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PREFACIO

Es un mito asumir que todos nuestros pastores y creyentes en-
tienden vy, por lo tanto, pueden explicar con claridad las ensefianzas
cristianas fundamentales, especialmente las que tienen relacién con
la santidad y la santificacion. Muchos pueden, algunos no.

Cada aio en la iglesia se ordenan al ministerio a cientos de hom-
bres y mujeres que asumen responsabilidades pastorales y otras ta-
reas, como predicar y enseiiar. A pesar de que cumplieron con los
requisitos de estudio y experiencia, un importante nimero de ellos
solo recibid una instruccion y practica minima en la presentacién cla-
ra de nuestra doctrina distintiva de la entera santificacion. Estos sier-
vos de la iglesia merecen que se les ayude a responder a esta tarea
que Dios le encomendé.

Ademas, es un hecho que produce gran gozo, pero que conlleva
implicaciones asombrosas, que en algunas iglesias evangélicas el 60
por ciento de la membresia ingresd a las filas de la misma en los ulti-
mos diez afios (una denominacién reportd haber recibido 1.3 millo-
nes de miembros en la Ultima década). Obviamente los nimeros de
las dos ultimas décadas son aun mas sorprendentes. Nuestra gente
debe ser instruida y discipulada para que conozcan los recursos y
disfruten el gozo de representar a Cristo en sus relaciones diarias.
Deben ser equipados para poder anunciar a sus amigos y al préjimo
las “buenas nuevas” de salvacion. Esto genera satisfaccién personal
y un estilo de vida santo basado en la Biblia.

Este libro pretende ayudar a satisfacer esta necesidad. Mucho
del material que se incluye en la Parte Il de este volumen ya
fue publicado bajo el titulo A su imagen: El plan de Dios para un
pueblo santo. Aparecié como libro de estudio y se tradujo a varios
idiomas. Debido a la calidez con que se recibid, se tomé la decisidn
de presentarlo en una versién ampliada y revisada. El nuevo titulo,
El amor mds excelente, se tomd de un sermdn del propio autor



impreso en Santificalos... para que el mundo conozca (1987) y se
publica en la Parte Ill como un ejemplo de sermén de santidad
expositivo.

La Parte | se incluyd para ayudar a los pastores y laicos (i. e., lide-
res de estudios biblicos y maestros de escuela dominical) a cumplir
con su responsabilidad de anunciar y clarificar la ensefianza biblica
de santidad de corazén y nuestra doctrina distintiva de entera santifi-
cacion. Aunque lo reproducimos parcialmente, aparecié por primera
vez en 1992 en el libro titulado Ve... y predica: La predicacién en los
90’s, en el capitulo titulado “El pulpito de santidad: Nuestro mensaje
wesleyano —crisis y proceso”.

Ademds, se incorporaron ideas y extractos escogidos de El pe-
regrinaje de santidad: Reflexiones sobre la vida de santidad (1973;
Edicion revisada, 1986).

Estas publicaciones del autor, en su original en inglés, son pro-
piedad de Beacon Hill of Kansas City y Nazarene Publishing House
y se imprimieron aqui conjuntamente en forma revisada con el co-
rrespondiente permiso. Animamos al lector que desee descubrir los
anadidos, lo extraido, o las revisiones, a adquirir y referirse a los do-
cumentos anteriores.

Al disefarse este libro para su uso, en primer lugar, como recurso
de pastores, maestros de educacion cristiana y otros trabajadores re-
ligiosos, nos hemos permitido la inclusién de algunas duplicaciones y
las hemos sefialado con los énfasis adecuados.

Si pastores y creyentes, por medio de este material, son inspi-
rados, desafiados y capacitados a representar en forma vivida —de
manera relevante y atractiva— las posibilidades de una vida santa en
Cristo al morar el Espiritu Santo en su vida, el propdsito de este volu-
men se habrd logrado “para la gloria de Dios el Padre”.

John A. Knight, M.A., B.D., Ph.D.
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Darte |

(PREDICAR SANTIDAD
O

NO PREDICAR SANTIDAD?
(Esta es la pregunta)

“Llamados a ser santos”

1 Corintios 1:2

‘Santidad es una doctrina para que la creamos,
una experiencia para que la disfrutemos,
yun estilo de vida para que lo vivamos”.

—J. B. Chapman

(Santidad —El corazén de la experiencia cristiana)
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Nuestro llamado santo

La exhortacidn a predicar la santidad, o cualquier discusién
relativa, puede fomentar la impresion de un énfasis desubica-
do o desbalanceado.

Algunos pueden, erréneamente, inferir que el llamado a
predicar la santidad es una apelacién a predicar, en el mejor de
los casos, un fragmento del Evangelio o, en el peor de ellos, un
estrecho provincialismo teoldgico. Para evitar estas percepcio-
nes injustificadas, debemos considerar el tema en un contexto
amplio y comprensivo.

Predicar el evangelio de Cristo

Pablo anuncia explicitamente cual debe ser el corazén del
mensaje del predicador. El insistia a los corintios: “Pues Cristo
no me envié a bautizar sino a predicar el evangelio, y eso sin
discursos de sabiduria humana, para que la cruz de Cristo no
perdiera su eficacia” (1 Corintios 1:17, NVI).

La comisidon del predicador es predicar el evangelio. Pero,
el evangelio es una Persona, no un credo o una doctrina.
El evangelio es una Persona, no un ritual. El evangelio es
una Persona, no un libro (ni aun la Biblia). Cristo no tiene el
evangelio, no meramente lo predica. El es el evangelio. El es las
“buenas noticias”.
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Nuestro mensaje no es un principio, 0 una perspectiva, sino
una Persona. Por esta razon Osvaldo Chambers observo, “En nin-
gun lugar se nos dice que prediquemos salvacién, o santificacion,
o sanidad divina; sélo tenemos que levantar a Cristo, quien es
el Redentor y El producird los resultados de la redencién en las
almas de los hombres”.' Mas explicitamente también, exhorta:
“No prediquen salvacion; no prediquen santidad; no prediquen
el bautismo del Espiritu Santo, prediquen a Jesucristo y todo lo
demas ocupara el lugar adecuado”.?

Cuando predicamos una doctrina en lugar de Cristo, o apar-
te de El y de su accién redentora en la cruz, el mensaje se vuel-
ve estéril, impotente y sin sentido. Pero, cuando El es exaltado
el mensaje esta vivo, poderoso y es fructifero porque El prome-
tid: “Y yo, si fuere levantado de la tierra, a todos atraeré a mi
mismo” (Juan 12:32).

El corazén de nuestro mensaje debe ser Jesucristo. Pablo
levanto el titulo exaltado de “Cristo”, y luego anadié, “a quien
anunciamos” (Colosenses 1:28, las italicas son mias). No dice,
“que”, “acerca de”, sino “quien”. Predicacion ungida es mucho
mas que proclamar una posicion valida, o propagar una doctri-
na distintiva, o proclamar la verdad en relacién a Cristo. Es Cris-

to mismo que es ministrado a la gente en el poder del Espiritu.

Nuestra predicacidon no debe, meramente, asumir a Cristo.
Mas bien, debe ser explicitamente Cristocéntrica —el Cristo
preexistente, el Cristo encarnado, el Cristo inmaculado, el
Cristo que murié como expiacidon por nuestros pecados, el
Cristo resucitado. Debemos enfocar nuestra predicacion en el
Cristo que bautiza con el Espiritu Santo, el Cristo que es Sefnor
de su iglesia y el Cristo que volvera a tomar consigo a su novia
que le espera, la iglesia.

10
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Predicar santidad —la demanda de Cristo

Lo dicho no hace obvia la necesidad del predicador de pre-
dicar santidad. Si nuestra tarea es predicar el evangelio que es
Cristo, el requerimiento y la posibilidad de santidad y de una
vida santa debe ser un aspecto penetrante de este evangelio vy,
esto es, ser como Cristo.

Los problemas sociales de nuestro dia claman por las so-
luciones que el mensaje de santidad provee. Nada es mas
relevante a la epidemia de problemas sociales que invaden
nuestro tiempo —crimen, divorcio, delincuencia, abuso de ni-
flos, culpa que produce todo tipo de disturbios psicoldgicos,
deshonestidad en el gobierno y en los lugares de trabajo, falta
de integridad, intemperancia, conflictos raciales e internacio-
nales— que la santidad.

La cita de Richard Taylor es muy adecuada: “Sin santidad de
corazon, las llagas politicas, sociales e internacionales pueden
ser ungidas con ungilientos y ligadas con vendajes realizados
por el hombre, pero nunca serdn sanadas. El mundo puede
manufacturar muletas para una raza lisiada pero se necesita
que el predicador de santidad muestre el camino hacia la fir-
meza e integridad perfectas”.?

Sin el capacitador Espiritu de Cristo, la iglesia no tendra
poder para resistir los ataques de Satands y sus legiones. Por
esta causa la iglesia necesita un renovado énfasis en la pre-
dicacion de santidad, ambos, por su propia consideracién y
“para que el mundo conozca” (Juan 17:23).

La iglesia no puede enfrentar los desafios del siglo XXI sin
la personificacion y anuncio de la santidad, que es el Espiritu
de Cristo. Debemos hacer conocidas las respuestas de Dios

11
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a los dilemas de la actualidad, y la respuesta de Dios es Cris-
to. E. Stanley Jones sefialaba que “la respuesta de Cristo es
el Reino centrado alrededor de la pureza y capacitaciéon del
Espiritu Santo”.*

Como Richard Taylor sugeria, si “el tiempo lo demanda”, “la
iglesia lo necesita”, y “el evangelio lo requiere”, entonces no-
sotros como predicadores no tenemos otra opcion sino pro-
clamar la liberacion del pecado, ambos interno y externo, por
medio de Cristo.’

Nuestra tarea permanente —predicar
santidad y entera santificacion

Nosotros creemos que Dios levanté a las iglesias que for-
man el Movimiento de Santidad para dar testimonio de la
“entera santificacion”. Nuestra primera razén de existir es
asegurar a hombres y mujeres que “la sangre de Jesucristo...
limpia de todo pecado” (1 Juan 1:7).

Nuestra doctrina central y cardinal es redencion, en Cristo.
Esto esta en armonia con las palabras de Pablo: “Porque pri-
meramente os he ensefiado lo que asimismo recibi: Que Cristo
murio por nuestros pecados... que fue sepultado, y que resucitd
al tercer dia, conforme a las Escrituras” (1 Corintios 15:3-4).

Esta redencidn se adecua totalmente y satisface la mas pro-
funda necesidad humana. La expiacidon de Cristo, cuando se
recibe por arrepentimiento y fe, y, o consagracién y fe, no sélo
anula las obras y la manifestacion del pecado —esto es, pecado
y pecar—sino la condicién de pecado en si misma, el propio ser
o pecado interno. La salvacion de Cristo trata ambas cosas, los
sintomas del pecado y la enfermedad en si misma.

12
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Un evangelio tan glorioso necesitamos predicarlo en toda
su plenitud. ¢Podra ser que los impetus originales que nos
trajeron a existencia como un movimiento, mencionemos, di-
seminar “la santidad biblica en esta tierra”, esté siendo disi-
pada por descuido o silencio?

Existe el pequeno peligro de que nuestra posicidn doctrinal
sea alterada en lo que afirmamos en nuestros credos oficiales.
Sin embargo, aunque la clara afirmacién en el Manual perma-
nezca sin cambios, pero pasa inadvertida, existe un gran peli-
gro en la tendencia a “pasar por alto” o ignorar nuestro distin-
tivo doctrinal. Un historiador religioso indicéd nuestro peligro:
“Las creencias rara vez se transforman en dudas; se convierten
en ritual”.®

Tal vez existen pastores que no predican santidad porque no
se sienten preparados para hacerlo. El fallecido G. B. William-
son, destacado lider evangélico, articulé una respuesta apropia-
da para este sentimiento de inadecuacidn: “Es tarea de todos
aquellos que son escogidos para predicar santidad, prepararse a
si mismos para responder a ese llamado tan elevado”.” Un pre-
rrequisito inicial para esa preparacion es estar persuadido en su
propia mente de que nuestra posicién doctrinal estd en armonia
con las Escrituras. AUn mas, uno debe entender las ideas funda-
mentales asociadas con esta ensefianza y asegurarse a si mismo
de su solidez filoséfica y psicoldgica.

Estas ventajas, que emergen de un estudio cuidadoso y en
oracién, no deben procurarse por un simple anhelo de debatir el
tema ni formular una defensa contra puntos de vista opuestos.
Mas bien, son de gran valor porque proveen al predicador mayor
conviccién y autoridad. Un predicador de santidad debe conocer
mas que las bases tedricas de la doctrina —se requiere del predica-
dor un encuentro experimental con la realidad de la santificacion.

13
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Predicar con entendimiento

Santidad no es un tema o énfasis opcional en la fe cristiana.
Mas bien, es la fe cristiana en si misma. Uno no puede predicar
el evangelio sin predicar simultdneamente santidad que es, se-
gun Juan Wesley, “amar a Dios con todo nuestro corazén, alma,

”1

mente y fuerzas, y a nuestro préjimo como a uno mismo”.

La gente no rechaza o se opone a nuestro mensaje de
santidad porque piensan que es un tema aislado o una idea
marginal separada del evangelio a menos que, por una pre-
dicacion o ensefianza equivocada, los hayamos guiado a esa
conclusién. Sino, la rechazan porque estan equivocados en
cuanto a lo que es santidad —o porque no estan dispuestos a
ceder ante las demandas de Cristo y el evangelio.

Nuestra asignacion como predicadores es reemplazar esas
ideas equivocadas con ensefianza biblica correcta; y afirmar la
demanda biblica de un compromiso y obediencia radical y por
la limpieza del corazén por medio del bautismo con el Espiritu,
gue nosotros conocemos como “entera santificacién”.

Si el predicador entiende el evangelio y el mensaje de san-
tidad, él o ella, entenderd que predicarlo es imperativo. Un
verdadero predicador cristiano predicara santidad. Yo creo que
los predicadores de hoy estan ansiosos por predicar “todo el
consejo de Dios”.

Como resultado, este capitulo no tiene interés en tratar me-
todologias o técnicas de predicacion, sino mas bien presentar
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las ideas claves que son fundamentales para la comprension
de nuestro mensaje de santidad. Mi oracidn es que el Espiritu
Santo ilumine nuestras mentes y encienda un fuego en nuestro
interior que nos lleve a proclamar nuestra doctrina cardinal de
santidad (santidad de vida) para la gloria de Dios y nuestra doc-
trina distintiva de entera santificacion. Y, lo que es mas, recono-
cer la critica necesidad de realizar una clarificacién adecuada
gue no tendra temor de usar la terminologia —invirtiéndola en
fresca explicacion y definicidn.

Santidad y entera santificacion

¢Se predica santidad a nuestra gente? Creo que la respuesta
es, “No tan clara o efectivamente como debe ser”. Algunas ve-
ces los predicadores preguntan, ¢Con cuanta frecuencia debe-
mos predicar santidad? La pregunta surge de un entendimien-
to superficial de lo que es santidad y predicacion de santidad.

¢Hablamos de santidad o entera santificacion? En términos
generales, si los predicadores dicen que ellos predican nuestra
doctrina distintiva cada vez que toman el pulpito estan hablan-
do de santidad. Otros pueden decir que predican acerca de ella
una vez al mes o cada tres meses. Es mas, probablemente es-
tan pensando en entera santificacion.

Los términos santidad y santificacion tienen significados si-
milares y en nuestra predicacién improvisada se intercambian
con frecuencia. Sin embargo, hay importantes matices de sig-
nificados que los distinguen, y una vez entendidos pueden ayu-
dar a evitar una variedad de peligros.

Santificacion es el acto y/o proceso de la gracia de Dios por lo
que un creyente es hecho “santo”. Santidad es la cualidad de vida

16
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que sigue a la “santificacion” o de “ser santificado”. Santificacion,
entonces, es el medio para llegar a la santidad o vida santa.

Santificacidn es, en el sentido mas amplio, que resulta en san-
tidad o vida santa, un proceso de renovacién moral y espiritual
que comienza con regeneracion y continla a través de toda la
vida cristiana hasta llegar a la glorificacion final.

Sin embargo, nosotros creemos que la expiacién de Cristo
provee mas de lo experimentado en esta temprana etapa de
salvacién o santificacidn inicial. También afirmamos que junto
con el proceso de la renovacién del creyente a la imagen de
Dios hay un momento distinto e identificable cuando el cre-
yente es, o puede ser, limpiado del pecado en su ser interior,
esto es, la condicién de pecaminosidad interior. A este trabajo
distintivo de la gracia lo llamamos entera santificacion a dife-
rencia de santificacion inicial.

A la entera santificacién algunas veces se la refiere como
una experiencia de crisis. La palabra no pretende connotar una
emergencia en el andar cristiano de la persona, sino se refiere
a un acto de Dios que acontece en un momento de consagra-
cion y fe. Esta segunda obra de gracia es, o puede ser, tan dis-
tinta y tan dramdtica como la primera obra de regeneracién —o,
tal vez, mas aun.

Hemos mencionamos que estamos para predicar a Cristo,
quien es el evangelio. El evangelio demanda santidad, que es
el disefio de la auto-revelacién de Dios en Jesucristo. Una vida
santa es el fin hacia el cual Dios trabaja en todas las personas
en todo lugar. Las Escrituras nos ensefian esto:

- Dios nos ha escogido “antes de la fundacion del mundo,
para que fuésemos santos” (Efesios 1:4).

17
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- Dios castiga o disciplina a sus hijos “para que participemos
de su santidad” (Hebreos 12:10).

- La Palabra, la Verdad, Jesucristo mismo, es el instrumento
de nuestra santificacion y santidad (ver Juan 17:17).

- Cristo se dio a si mismo para redimirnos de toda nuestra
iniquidad y “purificar para si un pueblo propio, celoso de bue-
nas obras” (Tito 2:14).

- Se nos ha dado el Espiritu Santo para santificar —Dios nos
ha “escogido desde el principio para salvacién, mediante la
santificacién por el Espiritu y la fe en la verdad” (2 Tesalonicen-
ses 2:13). “No por obras de justicia que nosotros hubiéramos
hecho, sino... por el lavamiento de la regeneracién y por la re-
novacion del Espiritu Santo” (Tito 3:5).

En resumen, jsantidad es salvacion! Convertirse a Cristo es
ubicarse en el camino a la perfeccién moral y espiritual, a una
vida de santidad. Reiteramos: La santidad comenzé en la rege-
neracion y sera sélo completada en nuestra glorificacion en el
ultimo dia.

En este proceso continuo, que es el peregrinaje del creyen-
te, hay dos momentos distintivos e identificables, que conoce-
mos respectivamente como conversion y entera santificacion.
Conversion es la solucién de Dios para la culpa del hombre y
produce perddn de pecados. Conversion es la solucién de Dios
a la muerte del hombre, produce el nuevo nacimiento y vida.
Conversion es la solucién de Dios a la alienacién y enajenacién
del hombre, y trae reconciliacién y adopcién en la familia de
Dios.

Entera santificacidn es la respuesta de Dios a la fundamental
polucién del pecado, pecado embrionario, el ser del pecado, el

18
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espiritu de auto-soberania, la fuente y condicién del pecado; y
trae limpieza como también coherencia e integridad al ser.

Salvacion como liberacion del pecado

Salvacidn, en su sentido mds amplio, incluye el comienzo de
la obra salvadora de la gracia de Dios y se extiende para libe-
rarnos de los efectos del mal en el mundo presente. Podemos
hablar de ello como algo que ya sucedid, una experiencia pre-
sente y una esperanza futura. Las Escrituras, al referirse a la
salvacién, emplean los tres tiempos verbales:

1- En relacion al pasado, nosotros “hemos sido salvados”
(Efesios 2:8; también 2 Timoteo 1:9 y Tito 3:5).

2- En relacidn al presente, “los que se salvan..., nosotros”
(1 Corintios 1:18; también 2 Corintios 2:15).

3- En relacion al futuro, “seremos salvos”
(Romanos 5:10; 10:13; 11:26; Mateo 10:22; Hechos
15:11; 1 Timoteo 2:15).

De esta manera podemos comprender que hay justifica-
cion biblica para que en la teologia de santidad planteemos la
distincidn entre salvacién inicial en la justificacién y regenera-
cion (que ocurren en el momento de la conversién), salvacion
completa en la entera santificacién, salvacién continua en la
maduracién y crecimiento por gracia y salvacién final en la glo-
rificacién.

Salvacion significa “liberacién” del pecado. Por eso es co-
rrecta la predicacion de santidad cuando afirma que en la jus-
tificacion somos liberados de la culpa y penalidad del pecado.
Simultdneamente en la regeneracion somos liberados del poder

19
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y el dominio del pecado. En la entera santificacion somos libera-
dos de la polucion y corrupcion del pecado. En la glorificacion,
cuando tengamos un cuerpo resucitado, seremos liberados de la
presencia y efectos del pecado.

En cada etapa somos liberados o salvados continuamente,
momento a momento, por la gracia de Dios expresada en la
obra expiatoria de Cristo a nuestro favor y obtenida por fe.

Los creyentes algunas veces testifican que “son salvados
y santificados”, asi identifican la gracia en las dos mayores
obras: conversidn y entera santificacion. Pretender decir que
fueron salvados y subsecuentemente santificados. La cualidad
definitiva de estos testimonios es algo que cada creyente debe
procurar obtener.

Sin embargo, los predicadores que pretenden comunicar
esta doctrina distintiva necesitan saber que esta popular ter-
minologia no es del todo biblica. La verdad es que uno es ini-
cialmente santificado cuando es inicialmente salvado y esta
siendo salvado cuando es enteramente santificado. Estaria mas
de acuerdo con el uso segun las Escrituras decir que uno no es
salvado hasta que se santifica enteramente. Wesley se referia
a estos como “verdaderos creyentes”. Pero, aun esto, no es la
representacion completa puesto que uno no es finalmente sal-
vado hasta el ultimo dia cuando uno realiza la amplia entrada
en el reino celestial.

Etapas de la salvacion

Santidad es la calidad de vida que resulta de ser salvado
por medio del proceso y/o acto de santificacién. Existen, por
lo tanto, grados de santidad y grados o etapas de salvacion. Tal
entendimiento es imperativo para la predicacion biblica de la
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santidad. John Fletcher, santo contemporaneo de Juan Wesley,
seflalaba en su Retrato de San Pablo que si los predicadores
van a ser efectivos comunicadores de santidad, ellos deben en-
tender las etapas de la salvacién y deben conocer en qué etapa
estan viviendo sus oyentes.

Cuando hablamos de “predicar santidad”, podemos tener
en mente uno de dos conceptos que estan relacionados pero
gue son diferentes: (1) el momento de entera santificacién, o
(2) la vida de santidad, que implica nuestra relaciéon con Dios,
la gente y las cosas. Ha habido periodos en el Movimiento de
Santidad cuando se descuidd uno de estos dos énfasis. Cuando
esto ocurre, lo pagamos caro, pues el desarrollo espiritual de
incontable cantidad de personas queda atrofiado, o se reem-
plaza la total dependencia en Cristo por una autojustificacién
farisaica.

El énfasis en lo primero es necesario para subrayar la
verdad de que la entera santificacién se recibe por fe y en un
instante. La salvacidn es por gracia por medio de la fe. Por
otro lado, limitar nuestra predicacién sdlo a la crisis de entera
santificacidn es interpretar la santidad muy limitadamente.
Con frecuencia esto ata nuestra predicacién a poco mas que
una perenne exhortacién a cierta preconcebida “experiencia”,
un tipo de chaleco espiritual de “la misma talla para todos”.
Si no hay nada mas que esto, lo que hacemos es simplemente
exagerar la metodologia y dejamos aspectos de la vida de
santidad, como morales y relacionados con la vida diaria, a
oscuras. Esto no es exactamente una verdadera predicacion
de la santidad.

Enfatizar el segundo concepto, separado del primero, deja
al creyente con la impresién de que uno puede “crecer hasta
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la santidad”. Un corolario insidioso es la nocion de que “nues-
tro esfuerzo” puede, con el tiempo, producir “esta obra”. Ade-
mas, mantiene al creyente en la constante duda sobre dénde
se encuentra en su jornada espiritual. El resultado es sentir la
constante necesidad de tomar el “pulso espiritual”, junto con el
temor de no haber hecho lo suficiente para ganar el favor de
Dios. Obedecer la “ley” puede llegar a ser mas importante que
mantener una correcta relacién con Dios. Autojustificacidn, que
es lo opuesto al evangelio, hace marchitar el alma.

Mildred Wynkoop describe poderosamente esta consecuen-
cia: “Cuando la dindmica de la teologia de santidad disminuye,
sus ideales tienden a traducirse en un moralismo que aisla la
gente de la vida en la que necesitan estar inmersas. El moralis-
mo lleva a la bancarrota espiritual”.?

La verdadera predicacién de santidad considera ambos, la
crisis y el proceso, de manera deliberada y completa. La mejor
forma de lograr esto es predicar el evangelio de Cristo en su
plenitud. Wynkoop afade:

Sdlo el caracteristico acercamiento espiritual y moral del
mensaje del Nuevo Testamento continta latiendo con
vida a través de los siglos, y —mds milagrosamente aun—
a través de la vida en continua expansion de la persona.

El verdadero mensaje de santidad no se agota a si
mismo en asuntos que son descartados por una psique
creciente.

La madurez nunca la hace [la santidad] anticuada. La san-
tidad, apropiadamente predicada, no tiene techo. Es tan
grande como el futuro y mds desafiante que la mds pro-
funda capacidad que ser humano alguno pueda explorar.?
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La predicaciéon de santidad biblica relaciona el imperativo
moral con la experiencia humana. Presenta el reclamo de Cris-
to sobre cada faceta de la personalidad y sus relaciones.

El predicador de santidad debe recordar que aunque a
veces el Espiritu convence de algo no ético, el trabajo primario
del Espiritu Santo es revelar aquello que en el ser humano
destrona al Sefior Jesus en la vida y le impide ser el Sefor
soberano sobre todo.

El predicador de santidad, por lo tanto, sabe que su tarea no
es convencer al otro de su pecado, ni siquiera del pecado inna-
to que yace profundo en el corazéon humano. Sin embargo, el
Espiritu usa la predicacidn de santidad para convertir adn al in-
converso. Quien sea que fuera la audiencia —inconverso o cre-
yente que aun no es “enteramente” santificado— de acuerdo
con Wesley, debemos predicar la santidad “siempre a manera
de una promesa; siempre intentando atraer no empujando”.*

Algunas iglesias de santidad se distinguen por llamar a los
creyentes traidos a este estado de santidad usando la frase
“enteramente santificado”. Wesley llamd a esas personas
“completamente cristianos” y “padres en Cristo”. Fletcher
pensd que estas personas desarrollan su existencia espiritual
en la “dispensacion del Espiritu Santo”.

Estadoctrinadistintivaquedescribe estaetapadesantidad
se declara de la siguiente manera en los Articulos de Fe
de algunas denominaciones pertenecientes al movimiento
de santidad:

“Creemos que la entera santificacion es aquel acto de
Dios, subsecuente a la regeneracion, por el cual los cre-
yentes son hechos libres del pecado original, o deprava-
cion, y son llevados a un estado de entera devocion a
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Dios y a la santa obediencia de amor hecho perfecto. Es
efectuada por el bautismo con el Espiritu Santo y encie-
rra en una sola experiencia la limpieza del corazén de pe-
cado, y la presencia permanente del Espiritu Santo, dan-
do al creyente el poder necesario para la vida y servicio.

La entera santificacion es provista por la sangre de Jesus,
es efectuada instantdneamente por fe, y es precedida
por la entera consagracion; y el Espiritu Santo da testi-
monio de esta obra y estado de gracia. Esta experiencia
se conoce también con varios nombres que representan
sus diferentes fases, tales como “perfeccion cristiana”,

”

“amor perfecto”, “pureza de corazén”, “bautismo con el
VA4

Espiritu Santo”, “plenitud de la bendicion” y “santidad
cristiana”.?

La afirmacidn clave puede también indicarse de la siguiente
manera: Entera santificacién es una obra divina que produce
por fe e instantaneamente: (a) libertad o limpieza del pecado
original (el espiritu de pecado); (b) seguridad a través de la
presencia continua del Espiritu Santo que capacita para el
servicio; y (c) completa devocidn a Dios.

Estas ideas pueden ser predicadas claramente en un solo
mensaje, o, preferentemente, en una serie de sermones. Noso-
tros debemos asumir que nuestros oyentes, o, aceptan la doc-
trina de santidad y entera santificacion, o, aceptaran al ser con-
vencidos sobre la base de la Escritura. En consecuencia nuestra
predicacion debe ser biblica y debemos empefiarnos en hacerlo
con mas claridad y entendimiento.

El predicador, especialmente el predicador de santidad y
entera santificacion, no sélo debe predicar de esta manera
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para ser entendido sino que también debe hacerlo para no
ser malentendido. El predicador debe sobreponerse a ciertas
concepciones equivocadas y asunciones falsas sostenidas por
sus oyentes. Estos conceptos erréneos pueden dificultar al
creyente para que alcance la “plenitud de bendicién” o de
guiar a otros a “un camino mas excelente”.®

Aclaracion de nuestro mensaje —biblico,
teoldgico, psicologico, ético

Cada predicador de santidad y entera santificacion debe
conocer la lista de los 30 versiculos biblicos favoritos de
santidad y santificacion de Juan Wesley.” No todos demues-
tran con claridad un énfasis en una segunda obra de gracia,
pero si describen las caracteristicas de la persona enteramen-
te santificada.

Creemos que la entera santificacion propina un golpe mor-
tal a lo que llamamos “depravacién” o egocentrismo.

Sin embargo, para clarificar nuestro mensaje biblicamente,
como predicadores debemos buscar evitar clichés y términos
qgue puedan causar problemas de entendimiento. Por ejemplo,
si el término erradicacion confunde a algunos, la verdad puede
ser preservada —como debe ser—usando términos biblicos como
crucifixion o dar muerte. Los escritores biblicos usaron palabras
fuertes y decisivas como purgar, purificar, quitar la escoria, eli-
minar, anular, abolir, poner fin a, disolver, derretir, crucificar,
separar, mortificar, matar, hacer extinto (Ver Romanos 6:6, 11;
Colosenses 2:11).

Ademads de predicar santidad y entera santificacidn efectiva-
mente, debemos emplear términos positivos como descansar
en fe, plena salvacion y suprema salvacion.
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Si nuestro mensaje se basa en la experiencia, la razén vy
la Biblia, entonces nuestra predicacion sera teoldgicamente
correcta y psicolégicamente creible. De la misma manera que
ningun pasaje de la Escritura se halla aislado de otros, ninguna
doctrina se puede tratar separada del resto. Casi todas las
doctrinas histdéricas de la expiacidn se relacionan Unicamente
a la justificacidon. Es obvio que los tedlogos histéricamente han
dejado aqui algo de lado. Nuestra predicacion de santidad
y entera santificaciéon debe estar relacionada con la obra de
Cristo en la cruz. Como veiamos en la anterior advertencia de
“predicar a Cristo”.

Debemos clarificar nuestro mensaje psicolégicamente. Noso-
tros vivimos en un mundo psicolégicamente orientado. A partir
de Sigmund Freud las cosas han cambiado mucho. El predicador
de santidad no debe olvidar que Dios trabaja dentro de los limi-
tes de la humanidad. Debemos evitar dar la impresion de que
entera santificacion implica la “destruccién del yo”. Jesus nos
ensefid que el yo, el yo real, es la persona. En lugar de hablar de
la “muerte del yo”, debemos hablar de “dar muerte al yo”.

La psicologia puede ayudarnos a entender mejor nuestras
motivaciones, diferencias, limitaciones y deseos. Sin embargo,
las teorias psicoldgicas vienen y se van. Consecuentemente,
es un grave error atar nuestra predicacion de santidad a teo-
rias psicoldgicas anticuadas. La psicologia puede ayudarnos a
ilustrar la verdad biblica pero nunca debe transformarse en su
sustituto.

El predicador de santidad (vida de santidad) debe clarificar
el mensaje de santidad éticamente. Debemos delinear
pautas basadas en las Escrituras para equipar a los creyentes
enteramente santificados para las relaciones de toda una vida.
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Debemos predicar tanto el Nuevo como el Antiguo Testamento
y no meras ideas condicionadas por aspectos sociales vy
culturales. El crecimiento espiritual normal, aun asi, incluird
una conciencia social en permanente crecimiento y una pasion
por la justicia y la rectitud en los asuntos de la nacién y de la
gente.

Seguridad cristiana

Uno de los distintivos del mensaje wesleyano de santidad
es que uno puede saber es limpio de pecado en el ser interior.
El predicador de santidad debe estar preparado para declarar
como podemos saber que la obra de gracia fue realizada.

Claramente no lo sabemos por medio de nuestros senti-
mientos, que tienden a fluctuar dependiendo de las circuns-
tancias. Mas bien, lo sabemos por medio del testimonio y el
fruto del Espiritu. La doctrina distintiva del wesleyanismo des-
cansa en la seguridad provista por estos elementos biblicos. La
seguridad cristiana incluye el testimonio objetivo del Espiritu,
gue simplemente es la Palabra de Dios y sus promesas (e. g.,
Juan 1:9; Deuteronomio 30:6).

Pero también sabemos por el testimonio subjetivo del Espi-
ritu, que implica el testimonio directo —que no hay condena-
cion sino un sentimiento de reposo y aceptacién en la presen-
cia de Dios (Romanos 8:1). El testimonio subjetivo indirecto es
el fruto del Espiritu manifiesto en nuestras vidas por el poder
del Espiritu (Galatas 5:22-23). El Espiritu de Cristo modelado en
el quehacer y las dificultades de vida cotidiana verifica la obra
de la gracia de Dios en nosotros y nos asegura que tenemos el
favor de Dios.
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Crecimiento en la gracia

El articulo de fe anteriormente mencionado y titulado “Ente-
ra santificacion”, incluye los dos siguientes pdarrafos aclaratorios:

Creemos que hay una distincion clara entre el corazon
puroy el cardcter maduro. El primero se obtiene instan-
taneamente como resultado de la entera santificacion;
el segundo es resultado del crecimiento en la gracia.
Creemos que la gracia de la entera santificacion incluye
el impulso para crecer en la gracia.

Sin embargo, este impulso se debe cultivar consciente-
mente, y se debe dar atencion cuidadosa a los requisi-
tos y procesos del desarrollo espiritual y mejoramiento
de cardcter y personalidad en semejanza a Cristo. Sin
ese esfuerzo con tal propdsito, el testimonio de uno
puede debilitarse, y la gracia puede entorpecerse y fi-
nalmente perderse.?

Esta vida progresiva es vista en 2 Corintios 3:18: “Por tanto,
nosotros todos, mirando a cara descubierta como en un espejo
la gloria del Sefior, somos transformados de gloria en gloria en
la misma imagen, como por el Espiritu del Seior”.

Aquellos que imaginaron que la entera santificacién es el
final del desarrollo espiritual ain no han comenzado a captar la
altura, la profundidad y la anchura del significado de santidad.
Esta experiencia o relaciéon con Dios por medio de Cristo abre
las inimaginables posibilidades de la gracia, a la vez que elimina
los estorbos primarios del crecimiento, que es, el espiritu de
autogobierno.

Al haber muerto el ser pecaminoso, el creyente enteramen-
te santificado es capaz de reconocer la existencia de fallas y se
vuelve cada vez dependiente de Cristo.
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El creyente enteramente santificado hace cada esfuerzo para
restaurar relaciones rotas. Este cristiano se apresura a pedir
disculpas cuando otra persona es sin saberlo e involuntaria-
mente herido. En realidad, la madurez espiritual de un creyen-
te puede ser medida por el espacio de tiempo que transcurre
entre la toma de conciencia de una falla o el momento en que
el Espiritu la reprueba y el propio esfuerzo para hacer posible
la reconciliacion.

La tarea del predicador de santidad consiste en asistir al
creyente a andar como es digno del llamado (ver Efesios 4:1).
Pablo siempre puso a la par la doctrina y la responsabilidad, el
dogmayladisciplina, el credoylaconducta. Lasantidad cristiana
no tiene ningun valor si no altera nuestra ética. En una ocasion
escuche decir a Ralph Bell, de la Asociacion Evangelistica Billy
Graham: “No es suficiente hablar; el cristiano debe caminar
diariamente de acuerdo con su fe”. El curso de vida del creyente
debe ser diferente. Nuestra meta es “presentar perfecto en
Cristo Jesus a todo hombre” (Colosenses 1:28).

Dios honrara la predicacion de santidad y premiara a aque-
llos que lo buscan diligentemente. Pablo aclara esto de ma-
nera muy elocuente: “Y el mismo Dios de paz os santifique
por completo; y todo vuestro ser, espiritu, alma y cuerpo,
sea guardado irreprensible para la venida de nuestro Sefior
Jesucristo. Fiel es el que os llama, el cual también lo hard”
(1 Tesalonicenses 5:23-24).
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Darte ||

A SU SEMEJANZA

El plan de Dios para un pueblo santo

"Nosotros sabemos que el gran fin de la religio’n
es renovar nuestros corazones a la imagen de Dios,
reparar la total pérdida de justicia y verdadera
santidad que llega hasta nosotros por el pecado
de nuestros primeros padres. Sabemos que toda
religio'n que no apunta a esle fin, que no procura esta
meta, la renovacion de nuestra alma en la imagen
de Dios -a su semejanza sequn fuimos creados— no es
mds que una pobre farsa y una mera burla hacia

Dios, que nos lleva a la destruccion de nuestra alma”.

— Juan Wesley (Sermones)
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Santidad:

La posibilidad de ser semejantes a Dios

“La esencia de la verdadera santidad consiste en ser
conformados a la naturaleza y voluntad de “Dios”.

— Samuel Lucas

Saber lo que Dios quiere y como se pueden alcanzar esos
requerimientos debe atrapar la atencién de cada persona pen-
sante. Las Escrituras no dejan duda sobre lo que Dios espera
del hombre. Tanto el Antiguo como el Nuevo Testamento re-
velan su demanda: “Sed santos, porque yo soy santo” (Levitico
19:2; 1 Pedro 1:16).

El estandar divino, aun asi, no es arbitrario ni caprichoso.
Dios ofrece lo que El requiere. Su amor precede su ley. Todo el
registro de sus actos redentores consiste en la historia de los
esfuerzos de Dios para capacitar al hombre para que llegue a
ser aquello para lo que fue creado. Su deseo es establecer un
“pueblo santo”, libre de todo pecado y reproducir la imagen
divina en el hombre.

Es dificil comprender el motivo de la tan diseminada con-
fusidn en relacion a esta ensefianza fundamental a la luz del
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mandato de Dios de vivir en santidad y la provision de los me-
dios para cumplir con este requisito. Con demasiada frecuen-
cia las opiniones y especulaciones humanas han reemplazado
las claras declaraciones de la Palabra de Dios. Mientras existe
espacio para variedad de interpretaciones en puntos secunda-
rios, el sendero a la santidad es suficientemente claro como
para que todo aquel que busca esa verdad no pierda el camino
(ver Isaias 35:8).

Dios ha expuesto su propia santidad delante de las mentes
y corazones de los hombres como un incentivo para la purezay
la vida santa. El hace de su propia perfeccién el estandar para
gue el hombre pueda lograr rectitud y realizacion. Asi Jesus,
la plena revelacidon de Dios, declaré: “Sed, pues, vosotros per-
fectos, como vuestro Padre que esta en los cielos es perfecto”
(Mateo 5:48).

El lugar obvio para comenzar la busqueda y descubrir lo que
la santidad significa para el hombre es reflexionar en la san-
tidad de Dios segln se establece en las Escrituras. Debemos
recordar, sin embargo, que el pensamiento abstracto no fue el
patrén seguido por los escritores biblicos. Ellos pensaron en los
términos concretos parte de la vida diaria y, de esta manera,
llegaron a conocer al Dios viviente a medida que El se revelaba
a si mismo de manera personal en sus vidas y la historia.

Para analizar la santidad de Dios, entonces, no es necesario
considerar algun aspecto de la existencia de Dios demasiado
alejado del hombre mismo. Mas bien, para pensar sobre como
es Dios es necesario mirar las formas activas en las que El se
relaciona con el hombre (como haremos particularmente en el
capitulo 6) y volver nuestra mirada hacia la muerte y resurrec-
cion de Jesus, la encarnacién viva de la semejanza de Dios.
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Al hacer esto, debemos ser capaces de ver el plan de Dios
para su gente —lo que El quiere que seamos y hagamos, por-
gue su semejanza es tanto el patrdn, como la posibilidad y
el poder para ser semejantes a Dios.

La santidad de Dios

El reconocimiento mas elevado que el hombre puede hacer
respecto de Dios es que El es “santo”. Santidad es el funda-
mento sobre el que descansa toda la concepcidn de Dios. Es el
trasfondo y la atmdsfera a partir de los cuales se desarrolla el
entendimiento de la actividad divina. Todas las doctrinas de la
salvacion tienen su base en la santidad de Dios.

Un entendimiento adecuado de la santidad del hombre
presupone el ser de un Dios santo y cuyo disefio es impartir
su santidad al hombre. No hay regalo mayor que se pueda
ofrecer al hombre que compartir la vida divina —la naturaleza
santa de Dios.

Aun, siendo tan decisivo como lo es para la vida humana,
por mucho que podamos comprenderlo, nunca podemos des-
cribir en su totalidad esta cualidad del caracter de Dios. Esto
sucede porque la santidad de Dios no es sélo uno de los mu-
chos atributos divinos. Es una cualidad de Dios tan inherente
gue pertenece a la misma naturaleza de la divinidad. Negar la
santidad de Dios es negar la realidad sagrada que constituye la
deidad.

La principal palabra hebrea para santidad es codees, que,
junto con las palabras relacionadas, aparece mas de 830 veces
en el Antiguo Testamento. Es la palabra mas intima de todas
las usadas para referirse a Dios. La palabra “tiene relacién con
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todas aquellas cosas y asuntos en los que Dios y el hombre par-
ticipan juntos, es la zona fronteriza en donde lo humano y lo di-
vino se superponen”.! Por esta causa, debemos aproximarnos
al estudio de la santidad de Dios con un espiritu de reverencia
y admiracion.

A. La santidad de Dios es unica

Una buena pista para comprender uno de los significados de
la palabra santo, en lo relacionado a Dios, es su uso liturgico.
Uno de los primeros himnos que se hallan en la mayoria de los
himnarios es “Santo, Santo, Santo, Sefor Dios Omnipotente”.
La tercera estrofa dice: “Santo tu eres solo y nada hay a tu lado /
en poder perfecto, pureza y caridad”.

Este aspecto de la santidad de Dios, su singularidad, se ex-
presa en varios pasajes de las Escrituras: “éQuién como tu, oh
Jehova... magnifico en santidad...?” (Exodo 15:11). “¢éA qué,
pues, me haréis semejante o me compararéis? dice el Santo”
(Isaias 40:25). “éQuién no te temerd, oh Sefor, y glorificara tu
nombre? Pues sdélo tu eres santo” (Apocalipsis 15:4a).

La declaracién biblica “no me vera hombre, y vivird” (Exodo
33:20), expresa el temor que inspira la santidad divina.

1. Santidad y la trascendencia de Dios

Los versiculos citados declaran la majestad, la gloria, la so-
berania, el insondable misterio que sdélo caracteriza lo divino.
Solo de Dios se dice que es santo. No existe santidad excepto la
que reside en el mismo caracter de Dios o la que por El imparte
a sus criaturas.

La santidad de Dios se refiere a su “otredad” (condicién de
ser otro, o diferente), a la distincidn entre Creador y criatura.
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Oseas lo expresa de la siguiente manera: “Porque Dios soy,
y no hombre, el santo en medio de ti” (11:9). La palabra he-
brea para “santo” (qadosh) tiene la raiz de su significado en
aquello que es separado. Mientras que santidad se refiere a
la diferencia entre Dios y el hombre, se refiere positivamente
a lo que es Dios, no negativamente a lo que el hombre no es.

“Dios esta separado y es distinto porque es Dios. El no esta
separado de esto, aquello, o lo otro por ninguno de sus atribu-
tos o cualidades. Una persona o cosa puede estar separada, o
puede ser separada, porque llega a pertenecer a Dios”.?

2. Santidad y servicio a Dios

Por esta razdn, santidad se atribuye a personas o cosas sélo
en un sentido derivado. Cuando la Biblia se refiere a lugares
santos, a personas santas, a angeles santos; etc., significa que
estos han sido separados, “santos al Sefor”. Esto es, le perte-
necen a Dios; son canales de su relacién con el hombre.

La palabra separado, cuando se usa para transmitir el signi-
ficado de santidad, denota el concepto “separado para” y tam-
bién “separado de”. Separacion no es un fin en si mismo. Lo es,
siempre, por un proposito distinto y positivo.

Esta verdad tiene implicaciones significativas para la santi-
dad del hombre. La separacion incluida en la santidad (o en el
acto de santificar) de las cosas u hombres no es un mero acto
de retirarse de algo. Cuando se aplica a las cosas, “santidad” no
significa separacién en el sentido de “situarse aparte”. Siempre
significa “separado para la deidad, o perteneciente a la esfera
de la deidad”.?

Cuando el término “santidad” es adscrito al pueblo de Dios,
implica separacidn de lo ordinario, del mundo, apropiado para
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un propdsito para Dios. Es separaciéon con una meta mas eleva-
da, para servir al hombre.

B. La santidad de Dios es pura

Los profetas y los escritores del Nuevo Testamento enfatiza-
ron el caracter personal y moral de la santidad de Dios. Isaias
declaré:”Porque asi dijo el Alto y Sublime, el que habita en Ia
eternidad, y cuyo nombre es el Santo: Yo habito en la altura y
la santidad, y con el quebrantado y humilde de espiritu, para
hacer vivir el espiritu de los humildes, y para vivificar el corazén
de los quebrantados” (57:15).

Habacuc también afirmé la santidad de Dios o la pureza
moral, Su repugnancia hacia lo impuro en el hombre (aunque
se cuestionaba sobre la demora de Dios en su juicio): “Muy
limpio eres de ojos para ver el mal, ni puedes ver el agravio”
(1:13). El salmista hablé poderosamente de la cualidad moral
de la santidad de Dios: “Has amado la justicia y aborrecido la
maldad” (45:7).

Dios es absolutamente santo porque El posee en su propia
naturaleza toda bondad moral posible que excluye todo tipo y
grado de mal moral. Santidad es esa parte que da la cohesién
a Dios y le causa aborrecer el pecado y admirar la pureza. Lo
incita a retardar todo mal moral, consistente con la libertad y
responsabilidad del hombre. La completa separacién moral de
Dios marca el contraste con lo que es impuro y profano, con
todo lo que es contrario a su propia naturaleza.

1. Separacion del pecado

El significado primario, seglin lo ensefia la Escritura, de la

38



PARTE Il - Santidad: La posibilidad de ser semejantes a Dios

santidad en relacién con Dios es separacion del pecado. Ningun
pecado puede ser admitido en su inmediata presencia. Cuando
el salmista preguntaba: “éQuién estard en su lugar santo?”, la
respuesta recibida fue, “el limpio de manos, y puro de corazén,
el que no ha elevado su alma a cosas vanas, ni jurado con en-
gano” (Salmos 24:3-4). Jesus y el autor de Hebreos expresan la
misma verdad: “Bienaventurado los de limpio corazdn, porque
ellos veran a Dios” (Mateo5:8); “Seguid la paz con todos, y la
santidad, sin la cual nadie vera al Sefior” (Hebreos 12:14).

Dios no sélo estad separado del pecado, sino que también
estd eternamente opuesto al pecado. Pecado es lo exactamente
opuesto a su naturaleza. Al ser santo, El procura la total
desaparicion del pecado de su universo. El juicio sobre el
pecado, segun Dios, por causa de su santa naturaleza, se puede
ver a través de la Escritura. En ningun otro lugar se revela con
mas claridad que en el Calvario, donde el Dios santo trae su
juicio sobre el pecado: “Un Dios santo, separado del pecado, no
pudo negar a su propio Hijo cuando este Hijo, que no conocid
pecado, fue hecho pecado por nosotros y sufrié el castigo por
nuestros pecados, los pecados del mundo”.*

Como la santidad de Dios designa su pureza en oposicién y
contraste a todo lo corrompido o impuro, va mucho mas alla de
su majestad incluir su perfeccion moral. “Santidad inmaculada
esta tan presente en la idea cristiana de Dios, que si el atributo
de pureza pudiera ser separado de su caracter, el concepto de
deidad desapareceria de nuestra mente”.®

2. Impureza del hombre

El pasaje biblico clasico en donde la santidad de Dios es re-
tratada como pureza es Isaias 6. Alli hallamos al vocero de Dios
para Judd lamentando la muerte del rey Uzias en el templo.
Postrado ante el Sefior se le dio un vistazo de la santidad de
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Dios: “Vi yo al Senor sentado sobre un trono alto y sublime, y
sus faldas llenaban el templo... habia serafines... y el uno al otro
daba voces, diciendo: Santo, santo, santo, Jehova de los ejérci-
tos; toda la tierra estd llena de su gloria. Y los quiciales de las
puertas se estremecieron con la voz del que clamaba, y la casa
se llené de humo” (6:1-4).

Una concepcidn vivida de la pureza divina tal que desper-
té la comprensiéon penitencial de la impureza personal del
gran profeta. Y confesd: “jAy de mi! que soy muerto; porque
siendo hombre inmundo de labios, y habitando en medio de
pueblo que tiene labios inmundos, han visto mis ojos al Rey,
Jehova de los ejércitos” (Isaias 6:5).

De la misma manera que las sombras (de las cosas) son
muy distintas en proporcidn a la brillantez del sol, asi es la de-
pravacion del corazén humano, es por completo diferente, en
comparacién con la santidad de Dios. El terror experimentado
por Isaias delante de la majestad de Dios evocd un profundo
reconocimiento y, a su vez, su confesién de pecados, lo que
resulté en una limpieza divina. Uno de los serafines tomé un
carbdn encendido del altar, tocd la boca del profeta, y dijo: “He
aqui que esto tocd tus labios, y es quitada tu culpa, y limpio tu
pecado” (Isaias 6:7).

Isaias notd la presencia del Sefior y que “sus faldas llena-
ban el templo”, enfatizando su inmanencia. El no es sélo “alto
y sublime”, también esta cercano y es accesible. Porque Dios es
trascendente y puro, demanda santidad; porque es inmanente
y lleno de gracia, la santidad es posible.

3. La gloria de Dios

La dramatica experiencia de Isaias ilustra un ulterior concep-
to asociado a la santidad de Dios. La santidad, en su relacién a
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la presencia divina, comprende también la idea de brillantez.
Aqui es posible observar una afinidad con el concepto de “glo-
ria”. Numerosos pasajes hablan de la santidad y la ligan con la
presencia de Dios y su resplandor, como la zarza ardiente, des-
crita como “tierra santa” (Exodo 3:5). Su presencia en el taber-
naculo o el templo se manifestaba por medio de un resplandor
llameante que llenaba el lugar de adoracién (Exodo 40:34-38;
2 Crénicas 7:1 ff.). Una columna de fuego indicaba a Israel la
presencia de Dios (ver Exodo 14:24). El libro de Ezequiel con
frecuencia usa la palabra “santidad” para representar la gloria
divina como el “resplandor de la gloria de Jehova” (10:4). En la
dedicacion del Templo de Salomdn “la nube llend la casa de Je-
hova. Y los sacerdotes no pudieron permanecer para ministrar
por causa de la nube; porque la gloria de Jehova habia llenado
la casa de Jehova” (1 Reyes 8:10-11). Mas tarde la tradicidn ju-
dia habla de esta experiencia, y de la presencia manifiesta del
Sefior, como su “Shekinah”, o la gloria.

Dios desea que “toda la tierra sea llena de su gloria” (Sal-
mos 72:19), que los hombres conozcan y confiesen su nom-
bre (ver Filipenses 2:10-11). Su santo nombre y su gloria son
inseparables. La revelacién del Dios santo ha obtenido su fin
donde la gloria de Dios es reflejada “como en un espejo” en
los corazones de los creyentes (2 Corintios 3:18). Asi es que
hay una cualidad moral en el concepto de la gloria de Dios,
porque en la santa presencia de Dios somos hechos conscien-
tes de nuestra impureza e indignidad, por nuestra inhabilidad
de irradiar o reflejar la gloria divina.

C. La santidad de Dios es justa

Los profetas del siglo octavo —Amds, Oseas, Isaias y Miqueas—
mostraron una nueva dimension del significado de la santidad
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de Dios. Las actuales palabras “santidad” o “santo” no se usan
con frecuencia en sus escritos, con la excepcién de Isaias. Sin
embargo, cada uno de los profetas reiterd el hecho de que Dios,
por su propia naturaleza (esto significa, por causa de su santi-
dad), demanda una conducta correcta de sus adoradores y no
se conformara con menos.

1. El cardcter ético de la santidad

Isaias clara y especificamente conectd santidad y justicia:
“Pero Jehova de los ejércitos serd exaltado en juicio, y el Dios
Santo serd santificado con justicia” (5:16). El término “exalta-
do” es un equivalente de la palabra hebrea “ser santificado”.
Por lo tanto, el profeta estaba diciendo que este acto de santi-
ficar o reverenciar al Dios santo debe ser realizado en “justicia”.
Esto es, los hombres verdn la santidad de Dios por la exaltacion
o demostracién en su medio de una conducta justa.

Cada uno de estos profetas, a su modo, asocio santidad con
justicia. Amos condend a quienes oprimian al pobre, y a quienes
permitieron el cohecho y la corrupcidn con su perversion de la
justicia ordinaria entre hombre y hombre y afirma que esto es
una negacién de su testimonio y su propia practica religiosa. A
la luz del mandamiento de Dios de “odiar el mal y amar el bien”,
Amos ord fervientemente: “Pero corra el juicio como las aguas, y
la justicia como impetuoso arroyo” (5:24; cf. 2:6-8; 5:7-10, 21-23).

Oseas se quejé de que no hallaba confiabilidad en ningin
sitio, “porque no hay verdad, ni misericordia, ni conocimiento
de Dios en la tierra” (4:1). El expresé el estandar de Dios para la
conducta social: “Porque misericordia quiero, y no sacrificio, y
conocimiento de Dios mas que holocaustos” (6:6). Por causa del
pecado del pueblo Dios nos aceptaria sus sacrificios (8:11, 13).
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Isaias observo que el pueblo honraba a Dios con sus labios,
pero no con sus corazones. Llamaban a lo malo bueno, y a lo
bueno malo. Dondequiera que el profeta mirara en busqueda
de justicia hallaba opresién; en lugar de justicia oia lamentos.
En todo lugar los hombres eran profanos y hacedores de mal,
se emborrachaban, practicaban cohecho y la corrupcién carac-
terizaba sus vidas (1:23; 5:7, 11-12, 20, 22; 29:13).

Miqueas, tal como lo hiciera Amds, acusé a los ricos de opri-
mir a los pobres y habld en contra de quienes por la noche
se acostaban y tramaban nuevas formas de robar al hombre
pobre de lo poco que le quedara. Aun los sacerdotes y profetas
salian a buscar lo que pudieran conseguir y no pensaban en
ninguna otra cosa excepto acumular riqueza. Miqueas presen-
ta un buen resumen de la predicacion de los profetas clasicos
en bien conocido pasaje: “éCon qué me presentaré ante Je-
hovd, y adoraré al Dios Altisimo? ¢Me presentaré ante él con
holocaustos, con becerros de un afio?... Oh hombre, él te ha
declarado lo que es bueno, y qué pide Jehova de ti: solamente
hacer justicia, y amar misericordia, y humillarte ante tu Dios”
(6:6-8; cf. 2:1-2; 3:11).

Lo evidente aqui es que estos profetas tuvieron un entendi-
miento de la justicia que brotaba de su conocimiento de Dios
y su santidad. Ellos no juzgaban la conducta humana en base
a un mero codigo ético. Su estandar era lo que conocian de Ia
naturaleza del mismo Dios.

2. Justicia y amor

Dios, que es justo y bueno, requiere las mismas virtudes
en el hombre. Si Su santidad comprende justicia, entonces,
el hombre no puede ser aceptado por Dios mientras viva en
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pecado o tolere la injusticia. Vivir como si religién es una cosa y
“negocios” y “politica” otra, dos mundos que nunca se encuentran
entre si, es una afrenta al Dios santo, y acarrea su juicio.

El “Cédigo de Santidad” (Levitico 17—-26) muestra la misma
conexion indisoluble entre adoracién y obra, devocién religio-
sa y ética practica, al combinar la ley ritual con la ley moral.
Los requerimientos alli comprendidos, como: “amaras a tu
préjimo como a ti mismo” (19:18), muestra con claridad que
la Unica santidad aceptable a Dios es la que contiene relacio-
nes correctas y justas con todos los hombres.

Este poderoso énfasis ético contintia en el Nuevo Testamen-
to, que también iguala santidad o pureza moral con una con-
ducta justa.

El lenguaje es explicito: “Vestios, pues, como escogidos de
Dios, santos y amados, de entranable misericordia, de benig-
nidad, de humildad, de mansedumbre, de paciencia” (Colo-
senses 3:12); “asi como para iniquidad presentasteis vuestros
miembros para servir a la inmundicia y a la iniquidad, asi ahora
para santificacidon presentad vuestros miembros para servir a
la justicia” (Romanos 6:19); “que ninguno agravie ni engafie en
nada a su hermano... Pues no nos ha llamado Dios a inmun-
dicia, sino a santificaciéon” (1 Tesalonicenses 4:6-7); “Asi que,
amados, puesto que tenemos tales promesas, limpiémonos de
toda contaminacion de carne y de espiritu, perfeccionando la
santidad en el temor de Dios” (2 Corintios 7:1); “Y el Sefior os
haga crecer y abundar en amor unos para con otros y para con
todos... para que sean afirmados vuestros corazones, irrepren-
sibles en santidad delante de Dios nuestro Padre, en la venida
de nuestro Sefior Jesucristo” (1 Tesalonicenses 3:12-13).
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La santidad de Dios y la santidad del hombre

La santidad de Dios se refiere a dos verdades bdsicas en re-
lacién a su ser: (1) El estd separado, es unico y diferente. Su
santidad tiene que ver con su trascendencia u “alteridad”, tam-
bién “otredad” (esta caracteristica no puede ser confundida
con estar remoto o distante). Asi el hombre permanece frente
a El en admiracién y reverencia. (2) El es puro, recto y justo.
Este aspecto de su santidad expresa el hecho de la inmanencia
o cercania de Dios, porque El desea compartir su pureza con el
hombre. Asi el hombre debe inclinarse ante El en confesién y
penitencia.

R. F. Weidmer afirma: “En la santidad divina radican dos
cosas. 1) Dios estd aparte y en oposicién al mundo, y 2) El
remueve esta oposicion por una ofrenda de comunién con
El mismo”.6 Dios desea que el hombre sea lleno de su gloria
y poseer una porcién de esta cualidad que sélo El posee. “De
esta manera la santidad de Dios es la base de la autocomuni-
cacioén que se satisface en amor”.”El Santo es, por esta causa,
el Redentor o Salvador!

Aun cuando Dios en su santidad esta separado y es “en-
teramente otro”, El anhela entrar en una relacién personal e
intima con el hombre y compartir con él su gloria y su pureza.
En relacién a esta paradoja escribié H. Orton Wiley, “el amor
de Dios es en efecto el deseo de impartir santidad y este de-
seo es solo satisfecho cuando las criaturas que lo buscan se
rinden en santidad”.®

Esta benevolente intencidn existe en Dios desde la eterni-
dad, aun antes del comienzo del tiempo cronoldgico (Efesios
1:4). Dios hace ambas cosas, crea en el hombre el deseo de
obtener su santidad y provee el medio para la satisfaccion.
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En verdad, todo su quehacer con sus hijos conlleva la intencién
de producir en ellos santidad —formar asi un pueblo santo. El
aun castiga “para lo que nos es provechoso, para que participe-
mos de su santidad” (Hebreos 12:10).

Hay dos temas fundamentales en las Escrituras, tanto en el
Antiguo como el Nuevo Testamento, que dan testimonio de la
innegable verdad que Dios desea compartir con el hombre su
santidad, su naturaleza, su pureza. Estos temas son: la idea del
pacto y el hombre creado a imagen de Dios.

A. El pacto de gracia de Dios

La doctrina de la eleccidn, un concepto biblico sobresalien-
te, estad basado en la santidad de Dios. Los “santos” son los
“elegidos” (1 Pedro 1:2). Los “elegidos”, “los suyos”, son todos
aquellos que “le reciben” por medio de su revelacion, quienes
responden a la ofrenda y condicion de su pacto (Juan 1:12).

El pacto del Sinai establecié a Israel como una unidad nacio-
naly, a partir de alli, la religion hebrea fue la religién del pueblo
escogido de Dios. Israel unido vino a ser un “pueblo santo”. A
este pueblo Dios le dijo: “Ahora, pues, si diereis oido a mi voz,
y guardareis mi pacto, vosotros seréis mi especial tesoro sobre
todos los pueblos; porque mia es toda la tierra. Y vosotros me
seréis un reino de sacerdotes, y gente santa” (Exodo 19:5-6).

1. La demanda de obediencia

Dios mismo fue el que origind el pacto. El Gnicamente esta-
blecié los términos y trazd los preceptos que Israel debia obe-
decer si el pacto habria de continuar. Por medio de este pacto,
Israel fue admitido dentro de la esfera de vida de Dios y asi fue
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santificado. Al admitir a Israel, de ninguna manera Dios dejaba
de lado su santidad, sino que Israel era santificado en la comu-
nién con EL.° Por lo tanto, la santidad de Israel era un regalo con-
dicionado a una continua obediencia.

El hecho de que fuera Dios quien establecio las condiciones
bajo las cuales el pacto se sostendria es indicativo de su santi-
dad vy justicia, lo que provee el absoluto estdndar para el bieny
el mal. Todo lo que esta de acuerdo con su santidad es bueno;
lo que no esta de acuerdo con su santidad es malo. Los reque-
rimientos de la ley moral, con sus consecuentes penalidades,
pronunciado sobre aquellos que quebrantan esta ley son ma-
nifestaciones de la santidad de Dios (ver, e. g., Ezequiel 18:4).

2. Un pueblo santo

Dios, que es santo, quiere y busca un pueblo que sea santo.
Por esta razén El escogid Israel y constituyd la iglesia, el nuevo
Israel, para que vivieran separados, dedicados, consagrados, o
puestos aparte para una funcién particular para su gloria.

En esta idea de pueblo santo podemos observar algunos de
los significados fundamentales de la palabra santo. Significa,
como ya sugerimos, estar “consagrado para el servicio de
Dios”. Este concepto de santidad, comunmente referido como
“santidad ceremonial”, se aplica algunas veces en las Escrituras
a tiempos, cosas e incluso a las personas (e. g., Exodo 3:5
“suelo santo”; 35:2 “dias santos”; Levitico 27:30 “diezmo
santo”; 2 Cronicas 35:13 “ofrendas santas”; Hechos 3:21
“santos profetas”; Efesios 3:5 “santos apodstoles y profetas”).
En estos casos el adjetivo “santo” significa “poseido por Dios”
o “dedicado a Dios”, y no implica cualidad moral como tal,
aungue algun contenido ético le esté relacionado.
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El verbo “santificar” significa “hacer santo” y se aplica a
ambos, cosas y personas (e. g., Exodo 29:36 “altar”; Deutero-
nomio 5:12 “sabado”; Exodo 19:22 “sacerdotes”; Mateo 23:19
“el altar... santifica la ofrenda”; 1 Corintios 7:14 el creyente in-
crédulo “es santificado en la mujer”, y viceversa; Juan 10:36
el Hijo, “que el Padre santificd”; 17:19 Cristo se santifica a si
mismo). La palabra “santificar” en este sentido es virtualmente
equivalente a las palabras consagrar o apartar. Ocasionalmen-
te, con este significado limitado, se declara que los hombres se

santifican (1 Pedro 3:15).

El deseo y la promesa de Dios de poseer un pueblo santo
se ve realizado en el Nuevo Testamento en la iglesia cristiana:

“Mas vosotros sois linaje escogido, real sacerdocio, na-
cion santa, pueblo adquirido por Dios, para que anun-
ciéis las virtudes de aquel que os llamo de las tinieblas
a su luz admirable; vosotros que en otro tiempo no erais
pueblo, pero que ahora sois pueblo de Dios; que en otro
tiempo no habias alcanzado misericordia pero que ahora
habéis alcanzado misericordia” (1 Pedro 2:9-10).

3. Los que Dios llama

Como el término “santo” se usa en el Antiguo Testamento
tanto aplicado a Dios como al pueblo al que el Sefor llamé de
entre las naciones, también, en el Nuevo Testamento, las pa-
labras relacionadas con “santo” describen a la iglesia, que ha
sido llamada del mundo. El término hagiois (literalmente, “los
santos”) se traduce como “santos”. Pablo habitualmente se di-
rige a la iglesia como “santos” (Romanos 1:7; Efesios 4:12).

Consistente con el énfasis del Antiguo Testamento de
santidad como separacion, todos los miembros de la iglesia,
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aquellos bautizados en Cristo, son “santificados en Cristo Jesus”
(1 Corintios 1:2). Podemos inferir, como lo hace la teologia
reformada, que todos los cristianos son “santificados” por el
hecho de estar en Cristo en el sentido de estar separados del
mundo y dedicados a Dios.

George Allan Turner sefiala que “esto significa que se le atri-
buye santidad a personas o cosas por el hecho de una relacién
con la deidad, una relacién resultante de la separacion de lo
comun e impuro, y estar dedicados a Dios”.° Esto se denomina
“santidad posicional”.

4. El nuevo pacto

Hasta este punto los significados de “santidad” y “santifica-
cion” son, esencialmente hablando, sindnimos en el Antiguo y
Nuevo Testamento. Aun asi, el Nuevo Testamento transforma
en fruto la semilla de idea que en el Antiguo Testamento se
percibia parcial y Unicamente por los antiguos escritores. El au-
tor de Deuteronomio evidencia claramente que Dios desea un
pueblo santo, el “pueblo de su heredad” (4:20; 7:6-8; 9:29).

La idea de pueblo santo se desarrollé por medio de los
profetas que combinaron este concepto y el de un “remanente
justo” como una comunidad santa (Isaias 10:20-22; Jeremias
23:3; 31:7; Amés 5:15; Miqueas 4:7). Jeremias fue mas alla
aun y prometié un nuevo pacto, que se aplicaria Unicamente al
remanente santo y se realizaria en su totalidad con la llegada
de Cristo: “He aqui que vienen dias, dice Jehov3, en los cuales
haré un nuevo pacto con la casa de Israel y con la casa de Juda.
No como el pacto que hice con sus padres el dia que tomé
su mano para sacarlos de la tierra de Egipto; porque ellos
invalidaron mi pacto, aunque fui yo un marido para ellos, dice
Jehova. Pero este es el pacto que haré con la casa de Israel
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después de aquellos dias, dice Jehova: Daré miley en su mente,
y la escribiré en su corazén; y yo seré a ellos por Dios, y ellos me
seran por pueblo” (31:31-33).

Bajo el nuevo pacto Dios trataria con la motivacién principal
del accionar humano. La religion ya no serd meramente exter-
na; a partir de ahora la nota dominante serd la esencia interior.
Hasta ahora las leyes de Dios han sido escritas en tablas de
piedra; bajo el nuevo pacto las mismas se escribirdn en el co-
razén, de esta manera el hombre responderd a Dios desde su
motivacién interna.'

Aunque con una figura diferente, Ezequiel, hizo eco de la
misma promesa realizada por el Sefior:

“Esparciré sobre vosotros agua limpia, y seréis limpia-
dos de todas vuestras inmundicias; y de todos vuestros
idolos os limpiaré. Os daré corazdn nuevo, y podré espi-
ritu nuevo dentro de vosotros; y quitaré de vuestra car-
ne el corazon de piedra, y os daré un corazon de carne.
Y podré dentro de vosotros mi Espiritu, y haré que andéis
en mis estatutos, y guardéis mis preceptos, y los pongdis
por obra” (36:25-27).

5. Santidad personal interior

Estas profecias se cumplen en su significado primario al
hacer interno el significado de santidad en el Nuevo Testa-
mento, y se manifestara externamente por medio de una con-
ducta justa. El templo considerado santo es formado por to-
dos los santos, “la familia de Dios... siendo la principal piedra
del angulo Jesucristo mismo” (Efesios 2:19-20). El “sacrificio
santo” demandado es el sacrificio vivo del cuerpo del creyen-
te (Romanos 12:1). La purificacién moral o la santificacién éti-
ca del corazdén del pecado (Hechos 15:8-9) llega a ser central
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en el nuevo pacto y abarca una renovacién interna del ser
(Juan 17).

Por medio de un nuevo pacto Dios separa a un pueblo
para si mismo por medio de la redencidn que es en Jesucristo
(1 Corintios 1:30-31). Por lo tanto, el autor de Hebreos cita la
profecia de Jeremias, “Pondré mis leyes en sus corazones. Y en
sus mentes las escribiré”. Luego afade:

“Y nunca mds me acordaré de sus pecados y trans-
gresiones... Asi que, hermanos, teniendo libertad para entrar
en el Lugar Santisimo por la sangre de Jesucristo, por el cami-
no nuevo y vivo que él nos abrid a través del velo, esto es, de
su carne, y teniendo un gran sacerdote sobre la casa de Dios;
acerquémonos con corazon sincero, en plena certidumbre de
fe, purificados los corazones de mala conciencia, y lavados los
cuerpos con agua pura” (10:17, 19-22).

Asi al Hijo entregd, y dijo
Contigo mi pacto es hecho;

En ti los pecadores vivirdn,

La gracia y la gloria tuyas son.
Mi pacto nunca cesard,

Pero manténganse en mi gracia;
Lo que el amor eterno hablo;

La verdad eterna mantendra.

— Isaac Watts

B. El hombre a imagen de Dios

La caracteristica sobresaliente de la concepcién del hombre
en el Antiguo Testamento es el pronunciamiento de que fue
creado a imagen de Dios, a su semejanza (Génesis 1:26ff.; 5:1;
9:6b; Salmos 8:5). Mientras que la imagen Padre-hijo se usa
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escasamente en el Antiguo Testamento para denotar la relacién
entre Dios y su pueblo, aun asi las expresiones “la imagen de
Dios” y “semejanza de Dios” (que esencialmente significan lo
mismo) tienen la intencién de describir la intima relacidon que
existe entre un padre y su hijo, como se implica en Génesis
5:3, donde se dice del hijo de Adan que fue a “semejanza” e
“imagen” de su padre.

1. Los hijos de Dios

Através del Nuevo Testamento, la relacidn entre Dios y aquellos
gue hacen su voluntad se expresa por la figura Padre e hijo:

“Mads a todos los que le recibieron, a los que creen en
su nombre, les dio potestad de ser hechos hijos de Dios”
(Juan 1:12); “Asi que ya no eres esclavo, sino hijo; y si
hijo, también heredero de Dios por medio de Cristo” (Gad-
latas 4:7); “Mirad cudl amor nos ha dado el Padre, para
que seamos llamados hijos de Dios” (1 Juan 3:1); “Ha-
ced todo sin murmuraciones y contiendas, pare que sedis
irreprensibles y sencillos, hijos de Dios sin mancha en
medio de una generacion maligna y perversa, en medio
de la cual resplandecéis como luminares en el mundo”
(Filipenses 2:14-15).

2. Conformado a la imagen de Cristo

Por la doble virtud de ser creados a semejanza de Dios y
llegar a ser sus hijos por la redencién provista, el hombre
llega a ser como Dios. Desde el principio Dios aprecio tanto la
santidad y la pureza moral que resolvié crear al hombre segin
su glorioso prototipo. Asi el hombre fue creado santo con la
capacidad de portar laimagen divina. A pesar de que el hombre
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cayd en pecado y perdid el aspecto moral y espiritual de esa
semejanza, el propdsito original de Dios no cambid. Por esta
causa envio a su Hijo, “Cristo, el cual es la imagen de Dios” (2
Corintios 4:4), para restaurar la rectitud primaria, pero perdida,
en la naturaleza humana.

El prototipo original —la imagen de Dios, dada a conocer
en su totalidad por Jesus— es el estandar divino y una posibi-
lidad gloriosa para el hombre. De esta gran verdad recibimos
la seguridad y la advertencia por medio de Pablo: “Y vestios
del nuevo hombre, creado segun Dios en la justicia y santidad
de la verdad” (Efesios 4:24). El “nuevo hombre” es el caracter
moral de Dios, la espiritualidad de su naturaleza, tal cual se
revela en Jesucristo.

En Cristo tenemos “preciosas y grandisimas promesas, para
que por ellas llegaseis a ser participantes de la naturaleza
divina, habiendo huido de la corrupcién que hay en el mundo
a causa de la concupiscencia” (2 Pedro 1:4). En Cristo fuimos
elegidos para que fuésemos “hechos conformes a la imagen de
su Hijo [de Dios], para que él sea el primogénito entre muchos
hermanos” (Romanos 8:29).

Ser hecho a la imagen de Dios, participar de su santidad,
es ser transformado a la imagen de Cristo, porque en Cristo
“porqgue en el habita corporalmente toda la plenitud [incluyen-
do santidad] de la Deidad” (Colosenses 2:9). Por esta razdn so-
mos exhortados a buscar que haya en nosotros “este sentir que
hubo también en Cristo Jesus” (Filipenses 2:5).

La necesidad basica mas sentida por cada hombre, ya sea
gue este consciente o no, es ser hecho “imagen de Dios”. David
expreso elocuentemente este deseo universal: “En cuanto a mi,
veré tu rostro en justicia; estaré satisfecho cuando despierte
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a tu semejanza” (Salmos 17:15). En quien la semejanza de Dios
no se reimprime en su alma, no hay satisfaccién permanente.
Pero en quien esta presente, hay un sentimiento interior de
realizacién, paz de corazén y “reposo” en fe (Hebreos 4:9).

Conclusion

Estas ideas fundamentales de la Escritura —el pacto y la ima-
gen de Dios— personifican dos grandes verdades, que a primera
vista pueden parecer mutuamente exclusivas, pero juntas aclaran
una perspectiva balanceada de la santidad de Dios. Por un lado,
Dios, al iniciar el pacto, llama para si a “un pueblo santo”. Como El
es Unico y distinto del hombre en su santidad, también requiere
gue su pueblo se aparte, sea separado para sus propositos.

Por otro lado, al crear al hombre a su propia imagen y ofre-
cerle la posibilidad de recrearla por medio de Jesucristo, en
realidad comparte su santidad con los hombres. Como El es
puro vy justo, Dios espera que los hombres sean espiritualmen-
te limpios y moralmente rectos. La santidad divina envuelve la
actividad positiva de ese Otro Personal, quien continda buscan-
do hacer a los hombres a su semejanza.

Espiritu eterno, escrito por tu ley

En nuestro ser interior,

Permite al Sequndo Addn

Recrear su imagen en nuestros corazones.

—Isaac Watts
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Pecado:

La pérdida de la imagen de Dios

‘Santidad en nosotros es la copia o evidencia de
la santidad que estd en Cristo”.

— Philip Henry

Porque el amor que nos tiene impulsa a Dios a compartir su
santidad, su naturaleza, es que crea al hombre “a su imagen”
(Génesis 1:27). La Biblia, ya sea de manera explicita o implicita,
sefiala que el destino mas elevado del hombre es ser porta-
dor de la imagen moral de Dios (e. g., Efesios 4:24; Colosenses
3:10).

Los términos “imagen” y “semejanza” se usan de una ma-
nera intercambiada en la Biblia para denotar la afinidad entre
el hombre y la deidad (c f. Génesis 1:26-27; 5:1, 3). Puesto que
“Dios es Espiritu” (Juan 4:24), sin cuerpo o partes fisicas, la
imagen referida tiene que ser espiritual.’ Ser hecho a Su seme-
janza es el hecho que se nos dio un caracter moral como el de
Dios, o semejante a Dios.
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Algo sucedié

La santidad de Dios no le permitié crear un hombre que no
sea bueno (Génesis 1:31), “perfecto” (Ezequiel 28:12, 15), y
“recto” (Eclesiastés 7:29). Pero cualquier mirada al transcurso
de la historia o vida contemporanea mostrara que el hombre
es diferente de la forma que la Biblia declara que fue creado.
Hay algo drasticamente malo en el hombre, en toda la raza
humana. La fe cristiana identifica esta “maldad” como “peca-
do”, la negacion de la santidad y la oposicién a la naturaleza
y caracter de Dios.

El registro biblico afirma que el pecado es un intruso. No
es “original” en el sentido de ser una parte de la formacién
primordial del hombre. Es una perversion y profanacion mons-
truosa de la creacién de Dios. Afirmar lo contrario equivale a
hacer a Dios responsable y contradice todo lo que sabemos so-
bre su santidad. Pecado es un elemento ajeno, antagdnico a
Dios y a los nobles intereses del hombre. “No se sujetan a la ley
de Dios, ni tampoco pueden” (Romanos 8:7).

jPero hay buenas noticias!

Las “buenas noticias” son que Dios en Cristo hizo posible
una completa liberacién del pecado y una reproduccion perfec-
ta de su imagen de justicia y verdadera santidad en esta vida.
Para apreciar y poder apropiarnos de esta gran provision de-
bemos entender el significado y la naturaleza del pecado. De
otra manera, existe el peligro de minimizar o malinterpretar la
personay la obra de Cristo.

Fue por esta razén que J. B. Chapman observé que “la con-
cepcion que los hombres tengan del pecado es fundamental para
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todo su pensar y hablar en cuanto a soteriologia”. La doctrina del
pecado es el centro alrededor del cual se forma nuestro sistema
teoldgico entero.

Por lo tanto, en este capitulo y en el préoximo consideraremos
varios aspectos del pecado para poder comprender mas comple-
tamente nuestra “salvacion tan grande” (Hebreos 2:3). Aqui discu-
tiremos la caida del hombre en el pecado, el origen del pecado, el
pecado como desobediencia y el desafio, la pérdida de la imagen
de Dios, el pecado de Adan y el pecado original.

La caida del hombre en pecado

Cuando la Biblia habla de pecado, normalmente no nos re-
cuerda la historia de la caida, mas bien, lo presenta como algo
asumido. Aparte de la aceptacién de la caida del hombre, es
imposible entender el pecado como la presuposicién del men-
saje de redencidn del Nuevo Testamento.

Unicamente una humanidad caida necesita un Redentor.
Toda concepcidén de pecado que no estd establecida sobre esta
ensefanza niega la existencia del pecado o minimiza su seriedad
al hacer un hecho de la naturaleza o una mera cuestién moral
en lavida delindividuo. La Ultima alternativa debe asegurar que
el hombre, dados suficiente tiempo y condiciones favorables,
es capaz de oponerse al pecado, o eliminarlo, por sus propios
esfuerzos —algo totalmente desaprobado por la historia.

La naturaleza del pecado es vista en muchas maneras. Se
dice que lo llamado “pecado” es ignorancia; que es una mera
ilusién; que es una falsa subordinacién de la razén a los senti-
dos; que es una limitacién necesaria de nuestro ser finito; que
es un desbalance social o econdmico que debe ser corregido
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por medio de algun proceso dialéctico de la naturaleza; que
crece a partir de algun principio eterno del mal; o que es ma-
terial y esta directamente relacionado con la naturaleza sen-
sual del hombre. Todas estas teorias filoséficas humanistas
fallan en reconocer el poder intratable y el caracter personal
del pecado que envuelve una relacién rota con un Dios santo.

El origen del pecado

Se hicieron muchos intentos por explicar el origen del pe-
cado. Ninguno de ellos es satisfactorio. Tampoco pueden ser-
lo, porque si la “causa” del pecado puede identificarse, la res-
ponsabilidad por ello seria removida del hombre y otorgado a
otra fuente previa. Pero la esencia del pecado es la negacién
del hombre a aceptar su responsabilidad y que, por esta cau-
sa, le lleva a culpar a alguien o algo diferente de si mismo
(Génesis 3:11-13). Sea suficiente decir que pecado es la con-
secuencia del abuso y mal uso de la libertad del hombre. La
razon no puede ir mas alld de esto y la revelacién permanece
silenciosa. El hombre fue creado con capacidad moral, con
el poder de decidir por si mismo y hacer elecciones mora-
les. Esta concesidn acarrea consigo el poder de escoger tanto
el bien como el mal. Todas las criaturas morales creadas por
Dios, angeles y hombres, fueron constituidos con la opcién
y habilidad de despreciar los limites establecidos por Dios y
andar en el camino por ellos elegidos.

Esto es, Dios, quien desea una respuesta libre a su propues-
ta de santidad y amor, hizo al hombre de tal manera que el pe-
cado era una posibilidad. El pecado, por lo tanto, es personal
en su origen. Todo lo demds permanece oscuro, pero es cierto
qgue toda la responsabilidad por el comienzo, la continuidad
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del pecado en el hombre y la practica del pecado descansa
sobre el hombre mismo.

Pecado como desobediencia y desafio

Dios dio a conocer su suprema voluntad a Adan y Eva, nues-
tros primeros padres. Pero bajo la influencia de Satanas, pero
aun libremente y por tanto culpables de sus actos, ellos cons-
cientemente desobedecieron una ley que Dios les habia dado
para su propio beneficio (Génesis 3:1-6). El pecado del hombre
consistid en la transgresion de una ley. No sélo cualquier ley,
o la ley en general, sino la ley de Dios. Este aspecto esencial y
exclusivo es afirmado por el salmista: “Contra ti, contra ti solo
he pecado” (51:4). iPecado no es mera indiferencia en cuanto
a alguna ordenanza, es vivir opuestos al Dios viviente! jEs el yo
en rebelidn contra la soberania de Dios!

De alli, que en el registro de la caida, el pecado es repre-
sentado como desobediencia a un Dios personal y santo, que
surge de la desconfianza y desafia a Dios. La decisién funda-
mental para este pecado “original”, o primer pecado, fue el
deseo de ser “como Dios”. Adan desed estar en el mismo nivel
que Dios —ser auténomo y gobernarse a si mismo. Adan rehu-
sO reconocer que su semejanza a Dios, su bondad, su santidad
la obtenia al depender de Dios. Por lo tanto el orgullo lo llevd
a separarse de Dios y tornarse hacia su propio yo, insistiendo
en sus propios “derechos”.

“La raiz mas profunda del pecado es... la oposicidén espi-
ritual de quien entiende libertad como independencia.
Pecado es emancipacién respecto de Dios, abandono de la
actitud de dependencia en El, en orden de intentar ganar
completaindependencia, lo que hariaalhombre igual a Dios”.?
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Aunque el hombre intentd ser libre y llegar a ser como Dios, no
puede tener libertad y santidad separado de Dios. La verdadera
libertad y santidad en el hombre son dones derivados de Dios
(Juan 8:31-36).

Pérdida de la imagen de Dios

Esta caida en el pecado interrumpid la comunidn del hom-
bre con Dios, trayéndole miedo y culpa en lugar de amor
(Génesis 3:7-10).

A partir de ese momento ya no vivia a la “imagen de Dios”.
El hombre escogié hacerse a su propia imagen, una eleccién
que lo privé de rectitud moral, de justicia, de santidad y de la
habilidad de hacer lo bueno (cf. Job 11:7-11; Jeremias 10:23;
Romanos 7:15). H. Orton Wiley resumié el efecto del pecado
en nuestros primeros padres:

Las consecuencias inmediatas del pecado del hombre
fueron, enajenacion de Dios, esclavitud a Satands y pér-
dida de la gracia divina... El hombre ya no poseyo la glo-
ria de su semejanza moral con Dios... Privado del Espiritu
Santo como el principio organizador de su ser, no podia
tener un orden armonioso de sus facultades y, por esta
causa, sus poderes se volvieron desordenados. De este
estado de desorden siguié como una consecuencia... un
apetito carnal descontrolado y una inhabilidad moral o
debilidad en la presencia del pecado.?

Previo a la caida, a causa de la gracia capacitadora de Dios y
la santidad impartida, Adan era “capaz de no pecar”. Posterior
a la caida, él fue privado de la presencia y poder de Dios y por
ello ya “no fue capaz de no pecar”.
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A. El don de la gracia preveniente

La caida del hombre, entonces, fue de un “estado de gracia”
a un “estado natural”. Llego a ser un hombre “natural”. Pero
Dios no deja al hombre en esta dificultad. Si toda la gracia hu-
biera sido retirada y mantenida ajena, el hombre no podria ser
una criatura moral y, por lo tanto, responsable. Pero este hom-
bre totalmente “natural” no existe, puesto que la gracia preve-
niente de Dios (la gracia que “va por delante”, o “previene”) fue
dada a un Adan pecaminoso y es dada a todo hombre a través
de la historia, le concede al ser humano un grado de libertad y
responsabilidad y alin le capacita para realizar ocasionalmente
actos de bondad.®

La gracia preveniente restaura suficiente libertad moral
como para capacitar al hombre para rechazar o aceptar la luz,
sea esta la luz del evangelio o de la naturaleza y refrenarlo de
aquellos pecados y crimenes que destruirian el orden social.
Cuando hablamos de depravacion total del hombre como re-
sultado de la caida, nos referimos a “total” en el sentido de
que el pecado abarcé y pervirtié todos los aspectos de la vida
humana. Si el pecado fuera color azul, cada parte del hombre
tendria alguna tonalidad de ese color.

III

La corrupcion del hombre no es “total” en el sentido de que
no puede progresar en maldad o en el sentido de que su volun-
tad no tiene la capacidad de responder a Dios. Depravacion to-
tal significa que el hombre es totalmente incapaz por si mismo
de vencer el pecado. Aln asi la gracia de Dios restaura una me-
dida de libertad que le permite aceptar o rechazar la salvacion.
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B. La imagen “esencial” y la imagen “espiritual”

Por esta gracia que se le dio a los hombres después de la
caida—“Aquella luz verdadera, que alumbra a todo hombre, ve-
nia a este mundo” (Juan 1:9)- los tedlogos han distinguido en-
tre la imagen “esencial”, laimagen “natural” o “formal” de Dios
en el hombre, y la imagen “espiritual”, “moral”, o “materia
La imagen “esencial” es lo que hace al hombre ser hombre,
aun en su pecado. Se refiere a los elementos de personalidad e
identidad: intelecto, conciencia, capacidad de escoger, inmor-
talidad, la capacidad de responde a Dios, entre otros. Estos son
dones de Dios imborrables. La imagen “espiritual” tiene que
ver con la santidad del hombre, su semejanza a Dios.

III

En nuestra discusién de la “imagen de Dios” debe quedar
claro que no nos referimos a una cosa o sustancia en el hom-
bre. El término, mas bien, se usa para describir una relacién
entre el hombre y Dios.

El hombre no fue hecho con una eleccién como si respon-
deria a Dios. El hecho de que el hombre deba responder, es
decir, que es responsable por responder, es algo fijo. Ninguna
cantidad de libertad humana, ni el maltrato o uso pecaminoso
de la libertad, puede alterar este hecho. La responsabilidad es
una parte incambiable de la estructura del ser del hombre. Este
aspecto de la naturaleza humana, que constituye la humanidad
del hombre a diferencia de otras criaturas, es parte de lo que
implica haber sido creado a imagen de Dios.

Esta imagen “esencial” o “natural” no puede perderse mien-
tras el hombre sea hombre. Sin embargo, ha sido dafiada por lo
que el juicio del hombre tiene fallas y, por lo tanto, su cuerpo
estd sujeto a enfermedades y muerte. No serd restaurado to-
talmente hasta la préxima vida, cuando le sea dado al hombre
un cuerpo modelado glorificado por el Cristo resucitado.
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El otro elemento de la imagen de Dios —la imagen “espiri-
tual” o “moral”— ha sido totalmente perdido y no meramente
borrado. Toda la Escritura afirma que el hombre fallé en res-
ponder a Dios como su Hacedor esperaba vy, asi, el hombre
quedo alienado de la vida de Dios —de su santidad y amor. El
hombre reprodujo su propia imagen en lugar de la imagen es-
piritual de Dios, que fuera totalmente destruida en la caida.

Confundir estos conceptos en relacién a la imagen de Dios
puede llevar a un gran error teolégicamente hablando. Sin una
distincion adecuada uno puede reclamar equivocadamente
gue la pérdida de la imagen de Dios significa a la vez la pérdida
de la cualidad humana misma; o que el hombre no perdid
totalmente la imagen, que sélo fue dafada; o que mientras
permanezca como hombre, no puede serrestaurado alaimagen
de Dios. Ninguna de estas conclusiones es aceptable. Sostener
lo primero equivale a decir que el pecador no es realmente
humano vy, por lo tanto, no es moralmente responsable.
Aceptar lo segundo o tercero es contrario a las ensefianzas de
las Escrituras.

El pecado de Adan y el pecado original

De alguna manera inexplicable el pecado de Adan afectd a
la raza humana entera. La experiencia muestra que el pecado
entre los hombres es universal y la Biblia sefiala la existencia
de una relacion intrinseca entre el pecado del primer hombre
y el de cada hombre. Pablo enseiid que “el pecado entré en
el mundo por un hombre, y por el pecado la muerte, asi la
muerte pasé a todos los hombres, por cuanto todos pecaron”
(Romanos 5:12 ff.; ver también 1 Corintios 15:45 ff.).

63



El amor mds excelente

A. La unidad de la raza

La Escritura no da ninguna explicacién sobre cémo el
pecado de Adan se transfirié a las sucesivas generaciones.
Ni siquiera Romanos 5:12, que en su superficie parece dar
una explicacion, ofrece alguna. Pablo no estaba tratando de
explicar la naturaleza del pecado (al menos no fue ese su
propdsito primario) o como fue trasmitido. Su intencién era
mostrar que Cristo ha conquistado la muerte y, del pecado,
trajo salvacioén y vida.

Para lograr esto, el apdstol se refirié a la caida para afirmar
gue “en Adan” todos somos pecadores; “en Cristo” todos so-
mos redimidos. Su intencidn fue hacer evidente la unidad de
la raza humana. El quiso indicar que en Cristo vemos que la
humanidad es una en el pecado, pero esta unidad en la raza
humana es remplazada por la unidad de los redimidos. La refe-
rencia a Adan, por lo tanto, no tiene la intencidn de explicar el
origen o la presencia del pecado, ni para excusar al hombre por
su pecado. La referencia al pecado de Adan, y la relacion del
hombre con ello, enfatiza la universalidad del pecado, lo que se
confirma tanto con las Escritura como con la experiencia.

A pesar de que Adan cayd bajo la maldicién de la muerte,
tanto fisica como espiritual, y cada ser humano junto con él,
nosotros no sabemos cdmo se transmitié el pecado. Fueron
desarrolladas varias teorias para intentar explicar la transmi-
sion del pecado a la raza humana entera, pero todas tienen
sus limitaciones.® Juan Wesley prestd atencion a la conexién
entre Adan y la raza humana refiriéndose a Addn como “per-
sona publica” y como “hombre representativo”.” Sin embar-
go, se rehusod a especular en relacién a la forma en que la raza
guedod envuelta en el pecado.
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“Si me preguntan, como... se propagod el pecado; como
se transmite de padre a hijo, respondo simplemente, yo
no puedo decirlo; no puedo decir mds de lo que conozco
en relacion a como el hombre mismo se propaga, como
un cuerpo se transmite de padre a hijo. Conozco que los
dos aspectos son un hecho concreto; pero no puedo ex-

”g

plicar ninguno de los dos”.

B. Privacion y depravacion

Algunos tedlogos sugieren que el hombre es depravado por
haber sido privado de lo que originalmente le fue dado. W. T.
Purkiser, en linea con este pensamiento, escribio:

“La solucion al rompecabezas puede verse, en parte,
cuando reflexionamos que en el Jardin, al cometer el
primer pecado, Addn y Eva perdieron la santidad con la
que fueron creados, que les fue dada por la presencia
de Dios. Llegaron a ser depravados porque fueron pri-
vados de la justicia de Dios por su pecado de desobe-
diencia y rebelidn. Por lo tanto, no podian transmitir lo
que no tenian; a partir de ahi su raza fue depravada por
haber sido privada de lo que sus padres no poseian...
Pecado como un estado o una condicion es mds que la
privacion de justicia; pero tiene su fuente en la pérdi-
da de la santidad de la misma manera que la ceguera
resulta de una pérdida de la vista y la oscuridad de la
ausencia de luz”?

Sin embargo se puede considerar, que este aspecto impor-
tante es real, aunque desconocido, debido a la forma de la
transgresiéon de Adan, “somos por naturaleza hijos de ira” (Efe-
sios 2:3). Aunque algunas versiones traducen “todos han pe-
cado” (Romanos 5:12), a la luz del tiempo aoristo usado en el
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griego, una mejor traduccion seria “todos pecaron” (RVR). Asi,
en algun sentido, todos nosotros pecamos cuando Adan pecd.

Para Pablo, Adan, es racialmente significante de la misma
manera que Cristo lo es. Por lo tanto el apdstol contrasta a
Adan con Cristo en Romanos 5:12-21 y en 1 Corintios 15:21-
22. De la manera que en Jesucristo todos somos redimidos, asi
en Adan todos pecaron. Adan no es solo el “primer” hombre,
también es el hombre “universal”. La misma universalidad, que
en el Unico Cristo incluye a todos los hombres, incluye también
a todos los hombres en Adan.

Si estar “en Cristo” es tener su espiritu de entrega, humil-
dad, servidumbre y obediencia “hasta la muerte” (ver Filipen-
ses 2), entonces estando en “Adan” es estar bajo el control de
su espiritu de egocentrismo, auto-exaltacién, auto-servicio y
auto-afirmacién. Cada hombre existe, ya sea “en Adan” o “en
Cristo”.

C. Pecado universal o pecado de nacimiento

La iglesia, a través de la historia del pensamiento cristiano,
proclamd que el pecado de Adan ocasiond severas consecuencias
a la raza humana. Esta corrupcion racial se resume en el Articulo
VI, condensado por Wesley, para la Iglesia Metodista en América,
bajo el titulo “Pecado original o pecado de nacimiento”:

“Pecado original denota, no el ejemplo de Addn (como
los pelagianos hablan vanamente), sino la corrupcion de
la naturaleza de cada hombre, que naturalmente es en-
gendrado de la descendencia de Addn, por lo que el hom-
bre estd muy alejado de la justicia original y, en su propia
naturaleza, inclinado al mal y, esto, continuamente”.
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Surgid una gran confusidn alrededor de ambos, el término
en si mismo vy el significado de este pecado de “nacimiento”.
Técnicamente, el término pecado original se debe aplicar al
pecado original, el primer pecado, el acto personal de Addn;
y no a las consecuencias raciales del pecado de Adan, que
se debe describir con el término depravacién heredada o
universal.

Aun mas, pecado original, o, la naturaleza pecaminosa del
hombre, no se debe confundir ni comparar con el cuerpo, mas
especificamente con la sexualidad, o concupiscencia, como
Agustin estuvo inclinado a hacer. El pecado original no es un
acto bioldgico sino una realidad espiritual. El pecado no tiene
gue ver con los cromosomas o los genes, sino con la verdad es-
piritual que revela que pecado no es algo accidental. Pecado no
es “una cosa” en el hombre, sino la separacidn y la resistencia
del hombre hacia Dios.

Al quedar enajenado de Dios, el hombre ama mas las tinie-
blas que la luz de la santidad de Dios (Juan 3:19). Esta pérdida
de la comunidn con Dios no se puede recuperar sin un acto de
reconciliacién de parte de Dios mismo. Pecado original, una re-
belién implacable contra Dios, es inseparable de cada hombre
hasta que Cristo rompe las ataduras y lo hace libre.

El Nuevo Testamento proclama lo que Dios hizo para poder
restaurar el estado perdido del hombre y romper el poder del
pecado. Declara que Jesus, “que no conocié pecado” (2 Corin-
tios 5:21), es la verdadera “imagen de Dios” (2 Corintios 4:4;
Colosenses 1:15) que el hombre recupera por medio de la fe
“en Jesucristo”.

Mientras la Biblia ensefia que el pecado rompié com-
pletamente la relaciéon del hombre con Dios, no presenta
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la naturaleza humana como tan pecaminosa al punto de no
poder ser hecha limpia y llena con el Espiritu Santo en esta
vida. El dominio del pecado puede ser terminado.

La gracia primero prepara el camino
Para salvar al hombre rebelde;

Y todos los pasos que la gracia muestra
Expresan el maravilloso plan de Dios.

— Doddridge
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El significado y la naturaleza del pecado

‘Santidad es la simetria del alma”.

— Philip Henry

El pecado de Adan fue tanto desobediencia como desafio
a Dios. Sus acciones y su espiritu fueron impios, contrario a la
santidad divina.

Como resultado del pecado de Addan, cada hombre que
viene al mundo cae en pecado, ya que es depravado y corrup-
to. El hombre no vive segln la imagen de Dios. Este, como
un “hijo de ira”, porta la imagen de su padre —el malo (Juan
8:44). Y no solamente peca, sino que es pecador, alejandose
de Dios y volviéndose hacia si mismo, hacia un centro o un
principio organizador de vida falso (el significado primario de
pecado “original”).

Estas dos distintas comprensiones de pecado circulan a tra-
vés de toda la cristiandad. La palabra “pecado” puede ser usa-
da, ya sea, en el sentido de transgresion de un cédigo moral o
en el sentido de rebelion contra Dios y, por ello, el hombre se
halla alienado de El.

El significado y la naturaleza del pecado sera tratado en este
capitulo bajo dos titulos: (1) la naturaleza doble del pecado en
la Escritura, y (2) el entendimiento wesleyano del pecado.



El amor mas excelente
La naturaleza doble del pecado en la Escritura

Este doble entendimiento del pecado es consistente con las
ensefanzas de la Biblia. Cuando se usa como verbo, la palabra
“pecado” sugiere un acto (algunas veces un acto de la mente),
una obra, una transgresién abierta, como cuando Jesus dijo:
“Ni yo te condeno; vete, y no peques mas” (Juan 8:11). Como
nombre singular, “pecado”, usualmente indica una condicién
del alma. Un ejemplo es el uso que Pablo le da al término en
Romanos 6:12: “No reine, pues, el pecado [he amarrita, literal-
mente, ‘el pecado’, el espiritu de rebelién, que se manifiesta
en muchas transgresiones] en vuestro cuerpo mortal, de modo
gue lo obedezcais en sus concupiscencias”.

A pesar de que el concepto pecado posee varios matices, o
grados, de significado en las Escrituras, tanto el Antiguo como
el Nuevo Testamento afirman que pecado existe tanto en for-
ma de acto como estado o condicion.

A. Pecado en el Antiguo Testamento

El Antiguo Testamento distingue actos deliberados de trans-
gresiéon (desobedienciaaprohibiciones,comoenelcasode Adan
y Eva en el jardin de Edén), pecados de ignorancia (incluyendo
la violacidn de leyes ceremoniales, que requerian sacrificio y
expiacion), y una antigua disposicion al pecado o rebelion. El
pecado se consideraba como cometido en primer lugar contra
Dios y, segundo, contra el hombre. Cada pecado contra otra
persona se consideraba como contra Dios, pero cada pecado
contra Dios (como idolatria) no era necesariamente cometido
contra el hombre.
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1. Errar al blanco

Son muchos los términos usados en el Antiguo Testamento
para “pecar” y “pecado”. El mas comun, tal vez, sea la pala-
bra chatta, que significa “errar al blanco” o “errar el camino”
(Proverbios 8:36; 19:2). Dependiendo de su uso o contexto, la
palabra puede significar malos actos cometidos por negligen-
cia o ignorancia, los que requerian una ofrenda por el pecado
(Levitico 4:13-14, 21) o pecados deliberados y una condicién
pecaminosa (Job 1:22; Salmos 51:5, 9).

Puesto que el hombre fue originalmente creado a imagen
de Dios, la intencidon era que viviera como vive Dios. Por lo tan-
to, cada desviacion de la ley de Dios, o de lo que es justo, fue
una falla en el sentido de lograr aquel propdsito, falla en alcan-
zar la meta moral de santidad.

2. Violacidn de los mandamientos de Dios

Abar es el término hebreo usado para designar la violacién
de un mandamiento escrito, ya sea de manera deliberada
o involuntaria. “Transgredir” significa cruzar mas alld de un
limite e ingresar a un territorio que esta “fuera del alcance”. Un
término de significado similar, pero que incluye un elemento
mas personal, es la palabra asham. Este concepto iba mas
alla de la infraccién de una ley impersonal e incluia la idea de
fallar en cumplir un acuerdo establecido con otra persona. Este
concepto se expresa en espafol con los términos “quebrantar”,
o “delinquir”, como cuando Israel rompia el pacto (Levitico
5:2-3). La palabra maal conlleva la idea de infidelidad en el
matrimonio y también implica traicionar la confianza (también
prevaricacién), (Proverbios 16:10).
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3. Una naturaleza pervertida

Awon (avah) se usa en el Antiguo Testamento para indicar
deshonestidad o perversién (Lamentaciones 3:9b). Sugiere po-
seer mala intencién en una accién o una omisidon que no es
correcta o recta. Aunque conlleva varios significados —“crimen”
o “iniquidad”, “culpa”, “castigo”— varios contextos comparables
muestran que significa distorsidon de la naturaleza (1 Samuel
20:30; 2 Samuel 19:19; Proverbios 12:8; Isaias 19:14; 21:3;
Jeremias 3:31; Lamentaciones 3:9). Designa una disposicion
mala, tanto individual como corporativa, que subyace en actos
de pecado especificos. El término provee un vigoroso apoyo a

la doctrina de pecado original.

4. Hostilidad hacia Dios

La palabra usualmente traducida como “maldad”, rasha, in-
dica odio contra Dios (Job 3:17; Ezequiel 18:20-21; 33:8-9). Esta
es una de las palabras mds comunes para “pecador” en el An-
tiguo Testamento. Describe su caracter, hostilidad contra Dios,
tanto como acciones individuales.

Otro término, avel, parece sugerir la idea de iniquidad, aun-
que también posee otras interpretaciones: “inicuo” (Salmos
43:1; Proverbios 29:27), “injusto” (Levitico 19:15; Deuterono-
mio 25:16), “impio” (Job 16:11), “iniquidad” (Isaias 59:3; Sal-
mos 89:22).

Aven también se usa con frecuencia para expresar maldad
y se conecta frecuentemente con idolatria (Niumeros 23:21;
1 Samuel 15:23; Miqueas 2:1). También se traduce como “in-

”n n o«

justo”, “falso”, “travieso”, “afliccién” y “malo”.
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5. Un espiritu de rebelion

Una de las palabras mas fuertes para pecado en el Antiguo
Testamento es el término pasha, derivado de una raiz que sig-
nifica “rebelar” (1 Reyes 12:19; Job 34:37). Se refiere a una
transgresion deliberada, a una revuelta o rechazo a estar suje-
to a la autoridad debida (Génesis 50:17).

Esta era la palabra favorita de los profetas del siglo octa-
Vo, aunqgue con frecuencia se traduce como “transgresiones”.
Amos declard que la rebelion de Juda era contra la ley de Dios
(2:4). Se quejaba porque el pueblo de Dios no cesaba de ha-
cer lo malo: “Porque yo sé de vuestras muchas rebeliones y
de vuestros grandes pecados” (5:12). Oseas decia que Israel
se comportaba “como novilla indémita” (4:16). También hablé
de que eran desleales (5:2; 9:15), que se habian apartado de
Dios y rebelado contra El (7:13). Miqueas hablé también de la
“rebelion de Jacob” y de los hijos de Israel (1:5; 3:8). La misma
actitud se halla en Isaias. Su versiculo de apertura dice: “Crié
hijos, y los engrandeci, y ellos se rebelaron contra mi” (1:2).

Estos cuatro profetas fueron undnimes en ver el pecado
fundamentalmente como rebelidn contra Dios. Ellos pensaban
en un espiritu, algo mucho mas profundo que pecado como la
simple transgresion de una ley. A pesar de que ellos asumieron
que el hombre puede cambiar su forma de vida si lo desea,
comprendieron que no lo deseaba. Ellos sabian que su voluntad
estaba corrompida y era impotente o ineficaz. Los hombres
estan sujetos a sus obras, por lo que no pueden cambiar
(Oseas 11:7). Si existe una posibilidad para cambiar de vida,
pero debe ser Dios mismo quien lo realice (Jeremias 31:18).

Jeremias preguntaba porqué las aves migratorias conocen
el tiempo de su regreso, pero el pueblo de Dios no sabe
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cuando regresar a Dios (8:7). El predicé que la gente rehusaba
conocer a Dios porque llegaron a estar podridos y corrompidos
(9:6). Oseas explicaba que un “espiritu de fornicaciones” causd
que la gente se desviara (4:12). Asi queria decir que “estaban
poseidos por un ruach [espiritu] que dominaba sus voluntades,
por lo que ya no eran capaces por si mismos de controlar sus

acciones”.?

6. Terquedad e inclinacion al mal

En el Antiguo Testamento se utilizan varias otras pala-
bras para referirse al pecado como condicién. Una de ellas
es sheriruth, usualmente se traduce como “dureza” “imagi-
nacion del malvado corazén” (Deuteronomio 29:19; Jeremias
3:17; 7:24; 9:14; 11:8; 13:10; 16:12; 18:12; 23:17). Tal vez,
la palabra mas significativa es yetser hara o “intento de los
pensamientos” malos (Génesis 6:5; Deuteronomio 31:21; 1
Crdnicas 28:9; Salmos 103:14: Isaias 29:16; Habacuc 2:18). El
término describe “la mala inclinacién crénica de la humani-
dad como un todo”.? Este término influencié poderosamente

a los escritores del Nuevo Testamento.

Es casi imposible negar que los autores del Antiguo Tes-
tamento reconocieron la persistente condicién pecamino-
sa de la raza humana (Génesis 6:1 ff.) y de la nacion de Israel
(2 Reyes 17:1 ff.; también Isaias 6:5; Salmos 5; Ezequiel 36:25-27).
Esta preocupacion con la esencia interna del pecado llega a
transformarse de manera creciente en algo prominente en los
tiempos del Nuevo Testamento, tiempo para el cual llegd a ser
la mayor preocupacion de los escritores biblicos.

Parece ser, por el uso de estas palabras hebreas, que en el
Antiguo Testamento existe un entendimiento doble del con-
cepto de pecado. Pecado es ambas cosas —una falla en lograr
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la meta, o alcanzar la medida de santidad establecida por Dios;
y una actitud de rebelidn hacia Dios y su autoridad; una condi-
cién de corrupcion.

B. Pecado en el Nuevo Testamento
1. Patron de maldad, anarquia

El pecado es visto en el Nuevo Testamento como injusticia
(adikia), traducido en varias maneras como “injusticia” (Juan
7:18; Romanos 1:18), “mal” (2 Tesalonicenses 2:12, NVI), y
“maldad” (Santiago 3:6). Usualmente indica un estado o con-
dicidon de malignidad, aunque ocasionalmente se refiere a ha-
cer algo “malo”, o, un “agravio” (2 Corintios 12:13).

El pecado también es visto como “anarquia” (anomia),
frecuentemente traducido como “maldad” (Mateo 7:23b;
24:12). El término algunas veces se lo contrasta con santidad
y justicia (Romanos 6:19b). En 1 Juan 3:4 se declara que todo
aquel que comete pecado (hamartia) infringe también la ley
(anomia). Los términos parecen referirse a un patrén de con-
ducta o espiritu de rebelidn contra Dios.

El término del Nuevo Testamento usado para “rebeliéon”
o “transgresién” es paraptoma, también traducido como
“infringir”, u “ofensas” (Mateo 6:14; Marcos 11:25). El término
denota basicamente el pecado de no conocer a Dios y se refiere
a la persona no regenerada.

2. Desobediencia voluntaria

Un término similar es parabasis (“transgresion”), que sig-
nifica violacion de una regla conocida, pecado voluntario que
acarrea culpa y condenacion. En términos del pecado de Adéan
significa indiferencia por la ley de Dios. En Hebreos 2:2 esta
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palabra sugiere desobediencia. Parabasis denota, no pecado
de ignorancia, sino apartarse deliberadamente de lo correcto
(Romanos 4:15).

3. Incredulidad, libertinaje, autojustificacion

Apistia significa infidelidad o incredulidad. Incredulidad
puede ser un estado de la mente o una actitud hacia Dios. Asi
habla el escritor a los Hebreos del “corazéon malo de increduli-
dad” (3:12). El término aselgia indica pecado como libertinaje,
lujuria desenfrenada, perversion, desverglienza, etc. (Marcos
7:21-22; Efesios 4:19; 2 Pedro 2:7). Una condicidn de pecado
qgue permeabiliza la personalidad entera.

Pecado, algunas veces, es visto también como deseo
(epithymia, que es moralmente neutro en si mismo) por lo
que es pervertido o ilegal, como en Romanos 1:24, donde
implica la autoafirmaciéon en contra del reclamo de Dios.
Ocasionalmente, el pecado se describe como irreverencia o
“impiedad” (asebeias, 2 Timoteo 2:16).

4. Enemistad, oposicion a Dios

Pablo hablé de pecado como “enemistad” (echthra), lo que
indica un odio activo contra Dios y oposicién a El (Romanos 8:7).
Expresa la fuerte determinacion del hombre a vivir separado de
Dios y conducir sus propios asuntos. Santiago también usa la
palabra para indicar antagonismo u hostilidad hacia Dios (4:4).

5. Una disposicion mala y viciosa

La palabra kakia es un término comprensivo para referirse
a la oposicion a la virtud, o a una disposicién hacia lo malo.
El término significa malignidad, malicia, voluntad enfermiza,
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deseo de herir (Romanos 1:29; Efesios 4:31; Colosenses 3:8; Tito
3:3; Santiago 1:21; 1 Pedro 2:1). Se acerca a nuestro término
“malicia” (también depravacién) (Hechos 8:22; 1 Corintios 5:8;
14:20) e indica un “estilo de maldad” que no se avergilienza
de quebrantar ninguna ley (1 Pedro 2:16). El término parece
implicarunadisposicionviciosa, lanaturalezamismadelcaracter.
La palabra poneros se usa para indicar la expresidon positiva
del mal —aquella que es destructiva e injuriosa (Marcos 7:22;
Lucas 6:45).

6. Un espiritu de pecado

El Nuevo Testamento individualiza inclinaciones al mal es-
pecificas para condenacion, esto es, un espiritu de pecado del
cual surgen los pecados: “codicia” (Romanos 7:8), “soberbia”
“envanecimiento” (Lucas 1:51; Romanos 1:30; 1 Corintios 4:6;
5:2; 8:1; 13:4), “egocentrismo” (Lucas 16:19-31).

7. Una condicion de pecaminosidad

El vocabulario del Nuevo Testamento utilizado para pecado
contiene 28 sindnimos derivados de ocho raices diferentes.
El que se usa con mayor frecuencia es hamart. De él viene el
verbo mas comun utilizado para pecado, hamartano (hamartia
es el sustantivo), que significa “hacer lo malo”, “desobedecer
una ley”, “pecar contra Dios”. En el griego clasico el término
significaba “errar al blanco”, el equivalente de chatta, el
término del Antiguo Testamento. En el Nuevo Testamento
tiene mayor significado. Incluye pecar no solo como una accién
(hamartema), sino también como una cualidad de accién
(hamartia), refiriéndose a actitudes y respuestas (ver Romanos
5:12; 6:12, 14; 7:20-21).

77



El amor mds excelente

Hamartia aparece mas de 200 veces en el Nuevo Testamento
y las 75 veces en que aparece en plural significa un acto de peca-
do. En singular denota un principio o condicién que necesita de
limpieza o algo mas radical que perddn. Después de un estudio
cuidadoso del uso del término, George Allan Turner, observd”:

“En singular... de las aproximadamente 125 veces que
aparece, solo unas 15 se refieren al término pecado
como un acto. En una pequefia cantidad de instancias
—cerca de un 10 por ciento— hamartia, en singular y sin
el articulo, designa un acto de pecado. El uso normal de
este término sin el articulo, por lo tanto, designa una
cualidad de pecado o condicion de pecaminosidad”.*

8. Pecado como un tirano poderoso

En la mayoria de los casos en los que se usa hamartia en sin-
gular con el articulo definitivo, esto personifica al pecado (ver
Juan 8:34; Hebreos 3:13; 12:4; Santiago 1:15). Particularmente
en mas de 20 ocasiones en las que se usa “pecado”, precedi-
do del articulo (he hamartia) en Romanos 5-8 (entre 5:12 y
8:10), se refiere al pecado como a un tirano, como una fuerza
o principio respaldando actos de pecado, y no como un acto de
pecado particular. Por esto es que el Dr. Turner, apoyado por
otros eruditos, concluyo:

“La evidencia comprobada tiende a confirmar la
generalizacion de que el término hamartia, en singular
con el articulo definitivo, denota el principio de pecado
que subyace en cada acto de pecado. Sin el articulo
definitivo este nombre se refiere particularmente
a la cualidad, esencia o naturaleza de pecado, la
pecaminosidad de lo malo”.®
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Esta breve investigacion de los términos biblicos usados
para pecado indica dos aspectos esenciales. Pecado se refiere a
acciones que no se conforman al estdndar de Dios. Esas accio-
nes pueden ser deliberadas o involuntarias. Como sea, el énfa-
sis dominante de las palabras biblicas estd puesto en actos de
pecado voluntario. Ademas, pecado es un espiritu de rebelidn,
de antagonismo con la voluntad, propdsitos y la ley de Dios
—autojustificacién en oposicién a sometimiento al Dios santo.

El entendimiento wesleyano del pecado

Los tedlogos wesleyanos han basado su doctrina de una “se-
gunda obra de gracia” en parte en la ensefianza biblica del ca-
racter doble del pecado. Aun cuando se usan muchas palabras
en las Escrituras para transmitir los varios matices del significa-
do con relacidn a ello, la Biblia no contiene ninguna definiciéon
formal de pecado.

La afirmacion de Juan que “pecado es infraccion de la ley”
(1Juan 3:4) puede ser lo mds cercano a una definicion. Es esen-
cial para nosotros tomar los significados biblicos y formular un
entendimiento del pecado que esté en armonia con las ense-
flanzas biblicas.

Definir pecado de una manera muy amplia y etiquetar todo
como pecado es, en efecto, hacer que nada sea pecado vy, por
esta causa, tendria muy poco valor practico. Si la definicion de
pecado incluyera cada aspecto de finita humanidad del hom-
bre, entonces la liberacion del pecado es imposible mientras
esa condicién humana permanezca. Pero, sin embargo, en las
Escrituras se ensefia la liberacién de todo pecado en esta vida.
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A. Pecados como transgresiones voluntarias
1. Responsabilidad y Libertad

Cualquier entendimiento de pecado —ya sea, actos de pe-
cado o “innato”— que remueva la responsabilidad del hombre
no es biblico. Porque pecado es, basicamente, un concepto re-
ligioso y no meramente ético, el hombre debe rendir cuentas
ante Dios.

La capacidad de rendir cuentas presupone conocimiento o
tener conciencia de los asuntos morales envueltos. Donde exis-
te ignorancia, no debido a ceguera voluntaria, cualquier acto
malo es un error y no es pecado en el mas estricto sentido.
Rendir cuentas presupone alguna medida de libertad y algin
grado de participacion de la voluntad. Sin embargo, un acto pe-
caminoso no necesita ser premeditado; puede ser el resultado
de decisiones tomadas anteriormente y la consciente forma-
cion de habitos, aunque la accién presente haya llegado a ser
virtualmente inconsciente.

2. Motivos e intenciones

Un concepto adecuado de pecado toma en cuenta las moti-
vaciones e intenciones internas de la persona. La provision del
Antiguo Testamento de un sistema sacrificial para “pecados de
ignorancia” (Levitico 4:13 ff., et al.) y las “ciudades de refugio”
designadas por direccidon divina para un homicida involuntario
(Numeros 35:6, 11 ff.) sugiere que aun durante el régimen de
la ley, Dios hizo distincidén entre pecados inconscientes y cons-
cientes o voluntarios.

El Nuevo Testamento es aun mas explicito en distinguir
errores y flaquezas de pecados. Se nos dice que Jesus vino a
salvarasu pueblo de sus [externos] pecados (Mateo 1:21)y para
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“santificar” y purificar a la iglesia (Efesios 5:25b-26a). El trata
con los pecados y el pecado por medio del perddny la limpieza
(1 Juan 1:7), pero El se compadece de las debilidades de la
humanidad (Hebreos 4:15). Pablo parece haber hecho la misma
distincion en su declaracion: Todos hemos pecado [tiempo
pasado], y ahora todos estamos destituidos [tiempo presente]
de la gloria de Dios (Romanos 3:23, parafrasis del autor).

Por esta razon Wesley sintié que la Biblia solo considera pe-
cado transgresiones voluntarias. El escribié: “Nada es pecado,
estrictamente hablando, sino una transgresidon voluntaria de
una ley conocida de Dios. Por lo tanto, cada infraccion volunta-
ria de la ley del amor es pecado; y nada mas, apropiadamente
hablando”.

Wesley reconocié que un “error es una transgresion de la
perfecta ley”, pero insistio, “Esto no es pecado, si amor es el
Unico principio que mueve a la accién”. Sin embargo, tanto pe-
cados voluntarios y errores involuntarios necesitan la expiacién
de Cristo.® Por lo que Wesley pudo decir que “un cristiano pue-
de ser perfecto al punto de no cometer pecado”, Unicamente
si pecado es entendido como una “infraccién voluntaria de la
ley del amor”.

3. Las definiciones legales y éticas de pecado

Es verdad que “pecado” en su significado mas amplio se re-
fiere a no alcanzar la gloria de Dios destinada a nosotros. La
idea de errar al blanco o no alcanzar el estandar divino es un
concepto biblico. Los tedlogos los llaman el punto de vista “ob-
jetivo” o “legal” del pecado. Aun asi, el significado primario de
pecado es una transgresién voluntaria, deliberada y premedi-
tada, o indiferencia hacia una ley conocida de Dios. A este pun-
to de vista sobre el pecado se le designa “subjetivo” o “ético”.
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La anterior interpretacidn, generalmente sostenida por los
pensadores calvinistas, se expresa en el Catecismo de West-
minster Abreviado: Pecado es “falta de conformidad con, o,
una transgresién de la ley de Dios”. Esta perspectiva parece
entender el pecado Unicamente como un asunto de cometer
u omitir, en lugar de una condicién del alma, andloga a una
enfermedad en el cuerpo (ver Marcos 2:17).

4. Lo inadecuado del punto de vista legal

W. T. Purkiser sefialé lo inadecuado de la definicidn legal al
examinar los 41 versiculos en los que aparece el verbo “pecar”
(hamartano) en el Nuevo Testamento. El demostré que no se
puede sustituir la definicidon por el verbo “pecar” sin hacer el
significado ridiculo o desviado. El mencionado autor provee el
siguiente ejemplo de los Evangelios:

“En Juan 5:14 leemos: ‘Después lo halld Jesus en el Tem-
plo, y le dijo: Mira, has sido sanado,; no peques mds, para
que no te venga alguna cosa peor’. Sustituyamos la defi-
nicion legal. Luego, leeriamos: ‘Percibe lo sucedido, has
sido hecho completo; no te desvies en ninguna forma del
estdndar de conducta absoluto, para que te venga algo
peor’. j[Esto pondria a este pobre hombre en una situa-
cion terrible! ¢ Como podria evitar todo posible desvio de
un estdndar perfecto, conocido o desconocido, volunta-
rio o involuntario?””

Afirmar el punto de vista legal en relacion al pecado equi-
vale a decir que la esencia del pecado es el acto, no el motivo,
la intencidn o el conocimiento que lleva al acto. Si “pecado es
una simple desviacién de las reglas, entonces justicia es sim-
plemente un asunto de conformarnos a esas reglas”® Pero esta
ensefianza es contraria a todo lo que Jesus y los escritores del
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Nuevo Testamento ensefiaron en relacién a la naturaleza del
pecado y la justicia. Pecado se relaciona mas a Dios mismo y su
voluntad para el hombre que con la ley de Dios como una serie
de reglas de conducta.

5. Cardcter practico y biblico del punto de vista ético

En la practica, sin importar nuestra posicién doctrinal, todos
vivimos guiados por el punto de vista ético sobre el pecado. La
madre que, después de varias semanas cuidando a su hijo en-
fermo, una noche en su fatiga da la medicina equivocada resul-
tando en la muerte, no se la considera una homicida, aunque el
acto en si mismo es malo. Ella necesita ser consolada en lugar
de ser acusada. Por otro lado, Jesus nos recordd que uno pue-
de ser un asesino, aunque su espiritu de asesinar nunca llega a
concretarse en un acto de homicidio.

Jesus ensefid que el pecado ético acarrea el juicio y la
condenacion de Dios (Juan 9:41). Juan asume la misma posicion
al declarar: Aquel que permanece en él, no peca (1 Juan 3:6-
9). Obviamente, nadie pudo morar en El —pues esto seria
una situacién imposible—; si Juan hubiera querido significar
transgresiones y faltas desconocidas e involuntarias, hubiera
dicho: Aquel que permanece en El no comete errores.

Con respecto a la ley absoluta de Dios, que se le dio a Adan
previo a la caida y de la cual se requirid conformidad absoluta,
todos los hombres son transgresores.® Las capacidades mentales
y fisicas del hombre estan tan debilitadas que inevitablemente
cae en errores. Unicamente Cristo cumplié con la ley addmica de
la inocencia. Imperfeccién de conocimiento conduce a errores
de juicio y consecuentes errores de conducta, pero si estos no
tienen intencién mala y son confesados, Dios no los imputa al
hombre. Pecar ignorantemente equivale a permanecer sin culpa.
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6. Omisiones y culpa

El hombre, sin embargo, es responsable de los pecados de
omisiéon. Debe confesarlos y rectificar cuando estos pecados les
lleguen a ser conocidos, a pesar de ser sélo culpable de, o conde-
nado, por pecados voluntarios. El hombre, a medida que recibe
nueva luz de parte de Dios, se vuelve cada vez mas consciente de
su pecado. Esto es consistente con la ensefianza del Nuevo Tes-
tamento que el conocimiento del pecado nos llega por medio de
la ley (Romanos 5:13; 7:7; también Galatas 3:19; 1 Timoteo 1:9).
Esto no significa que el hombre no peca, en el sentido amplio
de la palabra, hasta que sea alertado, o esté consciente o tenga
conviccion. Mas bien, significa que antes de que a uno se le da el
conocimiento de la ley, él no es culpable o condenado por Dios.
Toda culpa real presupone pecado, pero no todo pecado conce-
bido acarrea culpa o condenacion.

Si el cristiano que toma conciencia por primera vez de al-
guna caida experimenta culpa es —parcialmente hablando, una
cuestién semdntica— un problema de definiciéon de términos.
Si por “culpa” se quiere decir un profundo sentido de indig-
nidad y pena en relaciéon a una accién inadvertida u omision,
entonces obviamente el creyente siente culpa. Pero si “culpa”
connota la condenacidn de Dios, que interrumpe y destruye la
comunién, entonces no lo es.

7. Humanidad y pecaminosidad

Cualquier punto de vista que hace la humanidad equivalente a
pecaminosidad, o que niega que el pecado, en el sentido “legal”,
puede estar presente antes de que alguien sea consciente de
ello, esta errado y no es biblico. No existe un estado de gracia que
excluya transgresiones inadvertidas. Por esto Jesus amonesta a
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sus seguidores a orar por perdén (Mateo 6:12; 18-23 ff.; Lucas
11:4; cf. 1 Juan 1:8-9). Cada verdadero creyente atiende la tierna
correccion del Espiritu Santo, siente sus faltas, busca el perdény
continUa hacia la meta final.

No desarrollar una mayor actitud de autojustificacion, mas
bien reconoce que, momento a momento, vive sobre la base
del perdon.

Nuestra falla en entender que los “santos” son siempre
menos de lo que deben ser, 0 menos de lo que Dios desea
para ellos, con frecuencia ha llevado a la autojustificaciéon y
orgullo espiritual entre algunos, hipocresia entre otros y de-
sesperacidn entre los que tienen conciencia de ello. El movi-
miento de santidad algunas veces fomentd una teologia que
no permite la confesién o el reconocimiento por no haber
alcanzado el mas elevado estandar divino. Esto ocasiond el
criticismo de W. E. Sangster, y otros junto a él, que como re-
sultado, algunos han,

“suavizado sus propias conciencias, creyendo que lo que
estaban haciendo era para la gloria de Dios. Cuando el
monitor interno del alma se agita en sefal de desapro-
bacion, ellos le lanzan “una promesa” y llaman a la ad-
vertencia “incredulidad”. Con el paso del tiempo la con-
ciencia cesa de funcionar con precision y poder, y ellos
se hallan proclamando a si mismos libres de pecado en
tanto que son culpables de una conducta que una per-
sona mundana reconoceria estd mal” (W. E. Sangster,
El Sendero a la Perfeccion [Londres: Epworth Press,
1957], 139-40).

De manera similar, J. A. Wood, en su gran obra clasica, Amor
Perfecto, observd: “Nadie ve su necesidad de la expiacion tan
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claramente, o siente la necesidad de esos méritos tan profunda-
mente, como el creyente enteramente santificado. El, mas que
ningun otro hombre, siente, ‘Cada momento, Seior, necesito los
méritos de tu muerte’”. Profundamente consciente de sus fal-
tas, procura el perddn de ellas y continta con su tarea cristiana.
“Progresar en la santidad significa siempre y al mismo tiempo
progreso en penitencia”, sin la pérdida de confianza que uno es
aceptado en la familia de Dios.

La teologia de santidad con firmeza afirma que insistir en
que algo es pecado, sdlo si uno cree que es pecado, es menos
gue biblico. Por otro lado, una teologia adecuada de santidad
rechaza definir pecado “propiamente dicho” como una falta
de conformidad al estandar designado por Dios. La teologia
de santidad preserva la tension creativa entre liberacion del
pecado voluntario y un conocimiento creciente de nuestra total
falta de conformidad a “la estatura de la plenitud de Cristo”
(Efesios 4:13). Sin socavar la victoria sobre el pecado prometida
por la gracia santificadora, libremente reconocemos que aun
los cristianos mas santos, “que no sienten ninguna otra cosa
gue amor”, aun no alcanzan el ideal de la gloria de Dios vy, por
lo tanto, necesitan la sangre expiatoria de Cristo (ver la obra de
Wesley, Plain Account, 81, 83).

Sin embargo, el ser humano no es equivalente a ser peca-
dor en el sentido biblico primario. Pecado, en su significado
biblico fundamental puede resultar de una transgresion vo-
luntaria o de una consciente falla en nuestro progreso en san-
tidad y el conocimiento de Dios. Los cristianos disfrutan de li-
bertad en cuanto a pecar, entonces por este estandar no peca
cada dia en palabra, pensamiento o accién. Por consecuencia
es salvo de la culpa y el dominio del pecado. El reinado del
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pecado sobre su vida es quebrantado en el nuevo nacimiento
y por el poder de la gracia.

B. Pecado como corrupciéon moral

El wesleyanismo nunca se desvié de la doctrina del pecado
original, no sdélo en el sentido de la transgresién primitiva de
Adan, sino también en el sentido de una corrupcidn de la natu-
raleza racial por consecuencia del pecado de Adan.

Agustin, en un esfuerzo de su pensamiento, vio el pecado
original como concupiscencia. Asi el pecado llegd a ser visto
por algunos como algo esencialmente permanente, un inextir-
pable deterioro de la naturaleza corporal de la que el hombre
solo puede ser liberado por la muerte. El concepto de “cuerpo
pecaminoso” fue sostenido por Lutero y Calvino. Pero si el pe-
cado original es definido incluyendo la limitacién fisica hereda-
da como también la depravacién heredada, entonces no puede
haber completa liberacién del pecado en esta vida.

1. La cualidad moral del pecado original

Algunos sostienen que Pablo identificd el cuerpo fisico con
el pecado, y para ello apelan a la afirmacién de Romanos 7:18,
“Esto es, en mi carne [sarx], no mora el bien”. Pero el uso que
Pablo da a este término varia. Ocasionalmente “carne” (sarx)
es equivalente a cuerpo (soma) (e. g., Romanos 2:28, 3:20; 4:1;
1 Corintios 7:28; 15:39, 50; Gélatas 1:16). Aun asi, en la mayo-
ria de los casos él usa el término sarx en el sentido moral mas
que en el fisico. Varias categorias de su “obras de la carne” son
puramente moral en lugar de fisicas (Galatas 5:19-23). El hablé
de “contiendas y envidia” como obras de la “carne” a las que
debemos renunciar (Romanos 13:13-14; 1 Corintios 3:3).
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L

Pablo contrastd “carne” con “mente” y con Espiritu (Roma-
nos 7 y 8). De esta manera la “carne” es el enemigo comun de
la “mente” y del “Espiritu de Dios”. No puede haberse referido
al cuerpo, porque él insistié que el cuerpo es el templo del Es-
piritu Santo (1 Corintios 3:16-17), y esos miembros del cuerpo
deben ser cedidos a Dios como “instrumentos de justicia” en
lugar de instrumentos de pecado (Romanos 6:13; 12:1-2).

Para Pablo, el fisico es neutro, pero sera controlado ya sea
por la “ley de la carne” o por “la ley del Espiritu”. “Carne” (sarx),
con el articulo definitivo, es la fuente de toda clase de peca-
dos que parecen estar presentes desde el nacimiento (Galatas
5:16-25). Vivir “segun la carne” es vivir para uno mismo, razén
por la que la persona entera —cuerpo, mente y espiritu— estan
bajo el poder del pecado (Romanos 8:5). Aunque el cuerpo es
el asiento del pecado, no es pecaminoso en si mismo. Por lo
que la liberacién del pecado no es imposible mientras estemos
aun “en el cuerpo”.

Algunas veces la literatura de santidad se refiere a la natu-
raleza pecaminosa del hombre usando términos como “prin-
cipio”, “principio de pecado”, “tendencia a pecar”, “inclinado
hacia el pecado”, entre otros. Estos son términos descriptivos
pero no definen la naturaleza del hombre, por lo que son sdlo
parciales. Los términos biblicos transmiten mejor la dinamica

resistencia espiritual a Dios que lucha contra el Espiritu.

2. La esencia del pecado interior

” u

¢Qué es este pecado que “mora” en, o pecado “interno”, “el
pecado” (he hamartia) del que Pablo habla tan graficamente
en Romanos 5—-8? Este pecado original es un espiritu de testa-
rudez, autosoberania, avaricia, revancha y obstinacién. Es una
condicion falsa de egocentrismo, una dependencia en nuestros
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propios esfuerzos para progresar en el camino de santidad,
y una disposicion a vivir en independencia respecto de Dios
—dando por hecho la aprobacién de Dios o presumiendo de El.
Este espiritu no es el producto de habitos, educacién inadecua-
da o malos ejemplos. M3s bien, el hombre revela este espiritu
desde su primera eleccidn consciente.

Richard Taylor identifica esta naturaleza de pecado,

“como una poderosa esencia de amor iddlatra hacia el
ser mismo de la persona, que se halla implantada pro-
fundamente en el ser como una falla racial heredada.
Podemos llamarlo una predisposicion hacia la idolatria
—donde el ser es el sustituto de Dios. Cuando el hombre
cae, las fuerzas de su vida cesan de estar orientadas ha-
cia Dios y se reorientan hacia su propio ser. Esta reorien-
tacion hacia el propio ser es tan violenta que crea una
desconfianza, una resistencia y resentimiento instan-
tdneo contra todo aquello que amenace la autonomia
del yo. La amenaza suprema es Dios; por lo tanto El es el
objeto, aunque puede ser mds o menos subconsciente-
mente, de la suprema aversion. Pablo dice que esta natu-
raleza esencial es “enemistad contra Dios; porque no se
sujeta a la ley de Dios, ni tampoco puede” (Romanos 8:7).

Pero esta enemistad es debido a la autoidolatria —su
mentalidad carnal- un phroneo, o disposicion, que se es-
tablece en el ser y en sus intereses.*®

3. El poder dindmico del pecado que mora en el ser humano

El pecado “interno” es mas que la suma total de las manifes-
taciones del pecado. Es un principio unitario, un profundo esta-
do de enemistad entre el ser centrado en si mismo y lo que recla-
ma Dios. El pecado “original”, sin embargo, no es una sustancia
estatica, sino una condicidn que resulta de interrupcién de la
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relacion divina-humana. Su poder yace en su caracter dinamico
y personal, que puede ser vencido y frustrado sélo por el poder
aun mas grande del amor divino.

En cierta ocasidn Agustin escribié que ningin hombre pue-
de cambiar la direccidn de su amor como tampoco una roca
puede cambiar la direccion de su caida. Esta fue su dramatica
manera de enfatizar la seriedad y el tirdnico poder del peca-
do. Sélo el “expulsivo poder de un nuevo afecto” —la presencia
del Espiritu Santo (Romanos 8:9)— puede eliminar y reempla-
zar el amor a uno mismo. Este egocentrismo del hombre debe
y puede ser tratado con una limpieza radical instantanea del
corazon, de la misma fuente de donde mana. La teologia de
santidad proclama que esta crisis moral —entera santificacion—
esta en conformidad con la experiencia del hombre y, segun
se ensefia en la Escritura, es el privilegio de cada hijo de Dios
verdaderamente regenerado.

El hombre, hecho a la imagen de Dios, escogié hacerse a si
mismo a su propia imagen; por esta causa, perdid su semejan-
za moral con Dios y llegd a ser un “hijo de ira”. Sin embargo, por
medio de la obra de Cristo en la cruz, hay provisién para que el
hombre sea liberado del pecado y del egocentrismo.

Bendito sea ese maravilloso arroyo purpura,
Que limpia toda mancha;

Aun quedan almas no del todo redimidas,

Si la tirania del pecado aun reina.

Senor, destruye ese imperio con tu aliento;
Ese maldito trono debe derrumbarse.
Plagas que pretenden llevarnos a la muerte,
Desaparezcan, pues las odiamos a todas.

— Isaac Watts
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Expiacion:

La posibilidad de ser semejantes a Cristo

‘Santidad no es el camino a Cristo, sino
Cristo es el camino a la santidad”.

—James H. Aughey

Si el hombre va a ser aceptado por un Dios santo, algin me-
dio debe ser provisto para liberar a ese hombre de su pecado y
de su pecaminosidad y, de esta manera, proveer reconciliacion,
reclamacién y restauracion. La Palabra de Dios proclama que
“la sangre de Jesucristo... nos limpia de todo pecado” (1 Juan
1:7). El deseo de Dios de tener un pueblo santo se logra por la
obra de su Hijo en la cruz.

Como la muerte de su Hijo quebranta el poder del pecado y
trae nueva vida, puede estar lejos de la humana capacidad de
comprension. Que esto es posible cuando los beneficios de la
expiacioén, son apropiados por fe, fe cristiana y la experiencia,
es la enfatica declaracion de las Escrituras.

En general la predicacion y la ensefianza fracasan en es-
tablecer la relacidn entre las grandes ensefianzas biblicas de
santidad y santificacion con Cristo —su sufrimiento, muerte
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y resurreccion. Esto puede explicar, al menos en parte, porque
muchos malinterpretan la vida santa como una vida de estrés
y esfuerzo intenso, una mera lucha humana; o, por otro lado,
ver la entera santificacion en la vida del creyente como algo
opcional.

El apdstol Pablo expresa elocuentemente la centralidad de
la cruz para hacer realidad el propdsito ultimo de Dios:

“Porque primeramente os he ensefiado lo que asimismo
recibi: Que Cristo fue muerto por nuestros pecados confor-
me a las Escrituras; y que fue sepultado, y que resucité al
tercer dia, conforme d las Escrituras... Pues me propuse no
saber entre vosotros cosa alguna sino a Jesucristo, y a éste
crucificado... Mas de él estdis vosotros en Cristo Jesus, el
cual nos ha sido hecho por Dios sabiduria, justificacion,
santificacion y redencion” (1 Corintios 15:3-4; 2:2; 1:30).

La posibilidad de ser semejantes a Dios, o, semejantes a Cris-
to, ha sido recuperada por medio del reconciliador amor de Dios
revelado en su Hijo en el Calvario. El nuevo pacto se establecio
y asi se inicid la restauracion de la imagen de Dios. “De modo
gue si alguno esta en Cristo, nueva criatura es; las cosas viejas
pasaron; he aqui todas son hechas nuevas” (2 Corintios 5:17).

La Trinidad entera participa en esta obra de redencién. La
obra es realizada por el Padre (1 Tesalonicenses 4:3), por el
Hijo (Hebreos 13:12), y por el Espiritu Santo (Romanos 15:16).
Aunque todo el ser de Dios estd activo en cada fase de la
redencién, por medio de lo cual la divinidad comparte su
santidad, por propdsito de andlisis discutiremos la actividad
redentora de Dios por medio de los siguientes titulos: (1) El
plan del Padre; (2) la provisidn del Hijo; y (3) la proclamacidn
del Espiritu.
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El plan del Padre

La iniciativa divina para resolver el problema de pecado en el
hombre se hace evidente en la cruz, “que Dios estaba en Cristo
reconciliando consigo al mundo, no tomandoles en cuenta a los
hombres sus pecados, y nos encargd a nosotros la palabra de la
reconciliacion” (2 Corintios 5:19). Lo que fue logrado en nues-
tro beneficio fue mucho mas costoso que toda capacidad de
reconocimiento y no puede ser medido con materiales estan-
dares. “Sabiendo que fuisteis [nosotros] rescatados de vuestra
[nuestra] vana manera de vivir, la cual recibisteis de vuestros
padres, no con cosas corruptibles, como oro o plata, sino con la
sangre preciosa de Cristo, como de un cordero sin manchay sin
contaminacidn, ya destinado desde antes de la fundacion del
mundo, pero manifestado en los postreros tiempos por amor
de vosotros [nosotros]” (1 Pedro 1:18-20).

D. M. Baillie expresé graficamente la conexion entre el pro-
pdsito eterno de Dios y la expiacion de Cristo: “Habia una cruz
en el corazén de Dios antes de que hubiera una plantada en la
verde colina afuera de Jerusalén”.! La expiacién no fue un pen-
samiento de Ultima hora. Fue concebida y llevada a cabo como
una carga de amor y sacrificio de dolor en el corazén de Dios
desde la eternidad.

Podemos decir muchas cosas acerca de Dios, excepto que
El no es capaz de sufrir. AUn “la posibilidad del mal moral en el
momento de la creacion fue hecho posible a costo de Dios”.? Su
sufrimiento no surge de un mero rechazo de su amor de parte
del hombre, sino del desprecio del hombre expresado hacia
Dios mismo —Su santo cardcter. Esto se hace evidente en la
implicacion de las palabras de Pablo: “Asi que, el que desecha
esto, no desecha a hombre, sino a Dios, que también nos dio su
Espiritu Santo” (1 Tesalonicenses 4:8).

93



El amor mds excelente

A. La debilidad de la Ley y los sacrificios

Segln se muestra en el Antiguo Testamento, la santidad de
Dios fue la base de todos los acuerdos con su pueblo. Cada re-
guerimiento de la ley, ya sea referido a la relacion del hombre
con Dios o de los hombres entre si, surge de la santidad de Dios
y Su deseo de santidad en el hombre (ver Exodo 20; Levitico 19).

La Ley demandaba santidad. Por esta causa declaraba: “Por
tanto, guardaréis mis estatutos y mis ordenanzas, los cuales
haciendo el hombre, vivira en ellos. Yo Jehova” (Levitico 18:5).
Sin embargo, la pecaminosidad del hombre lo aliend de la pre-
sencia de un Dios santo y lo hizo incapaz de cumplir con sus
santos mandamientos.

1. Funciones de la Ley

La ley divina, o mandamientos, aunque son buenos y ne-
cesarios, no pudieron lograr eliminar el pecado y efectuar la
reconciliacidon ente Dios y el hombre. La Ley fue util para re-
velar el pecado del hombre (Romanos 3:20), pero era incapaz
de conquistar el pecado y restaurar la semejanza divina en el
hombre. Revelé ambas cosas, los requerimientos de Dios y la
inhabilidad divina de satisfacer esas demandas.

2. Precursores de la expiacion de Cristo

La ley ceremonial, con sus sacrificios y ofrendas por el peca-
do, proveyé un medio de expiacién temporal para las trans-
gresiones del pacto primario, el Decdlogo, o, los Diez Manda-
mientos (Galatas 3:19; Hebreos 9:7). Sirvié como un tipo de
Cristo (Colosenses 2:16-17) y ensefié la necesidad de santi-
dad y de derramar sangre como el medio para la remisién del
pecado (Hebreos 9:1-15).2 Mientras los sacrificios requeridos
por la Ley no tenian poder en si mismos para expiar el pecado
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(cf. Hebreos 10:1-4), senalaban en fe hacia delante a la efica-
cia del sacrificio de Cristo para cumplir las demandas de la Ley.

3. La esencia de la Ley

Jesus simplificd los mandamientos divinos con su sumario
del Decalogo: Y Jesus le dijo: Amaras al Sefior tu Dios con todo
tu corazdn, y con toda tu alma, y con toda tu mente... Y el se-
gundo es semejante: Amaras a tu projimo como a ti mismo. De
estos dos mandamientos depende toda la ley y los profetas”
(Mateo 22:37, 39-40). Este amor completo o perfecto, por Dios
y hacia el hombre, satisfaria la demanda de Dios de santidad.

Aun asi, Jesus “sabia lo que habia en el corazén del hombre”
(Juan 2:25), y ese hombre, por si mismo, no podia amar como
Dios requeria. Por lo tanto, ese requerimiento estaba ligado al
poder dador de la nueva vida que El vino a dar para ser posible.
La santidad seria posible por la capacitacién derivada de “estar
en Cristo”, el “segundo Adan” o “nuevo hombre”.

4. El nuevo pacto y la expiacion

Ill

La expiacion de Cristo establecio el “nuevo pacto” de santi-
dad y justicia personal segun Lucas 1:72-75:

“Para hacer misericordia con nuestros padres, y acor-
ddndose de su santo pacto,; del juramento que hizo a
Abraham nuestro padre, que nos habia de conceder,
que, librados de nuestros enemigos, sin temor le
serviriamos en santidad y en justicia delante de él,
todos nuestros dias”.

Ni la muerte de Cristo ni sus ensefianzas anularon el anti-
guo pacto primario (los Diez Mandamientos), pero lograron ha-
cer posible la obediencia a ellos segun estaba prometido: “Por
lo cual, este es el pacto que haré con la casa de Israel después
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de aquellos dias, dice el Sefior: Pondré mis leyes en la men-
te de ellos, y sobre su corazén las escribiré” (Hebreos 8:10).
“Los estandares de bien y mal no cambiaron para ajustarse a la
naturaleza del hombre, sino, la naturaleza del hombre cambid
para lograr esos estdndares. En este sentido, él es libre de la
[condenacion] de la ley”.?

5. Cumplimiento de la Ley

Pablo relacioné la debilidad de la Ley con su cumplimiento
por Cristo y la consecuente capacitacion del creyente que este
cumplimiento provee cuando es recibido por fe:

“Porque la ley del Espiritu de vida en Cristo Jestis me ha
librado de la ley del pecado y de la muerte. Porque lo
que era imposible para la ley, por cuanto era débil por
la carne, Dios, enviando a su Hijo en semejanza de car-
ne de pecado, y a causa del pecado, condend al pecado
en la carne; para que la justicia de la ley se cumpliese
en nosotros, que no andamos conforme a la carne, sino
conforme al Espiritu” (Romanos 8:2-4).

Por medio de la obra expiatoria de Cristo se reemplazaron
los antiguos sacrificios ceremoniales por “mejor ministerio”
y “un mejor pacto, establecido sobre mejores promesas”
(Hebreos 8:6).

La ley y los sacrificios ceremoniales abrieron el camino a la
gracia, “por lo cual Dios... redime y conforma al hombre... [su]
naturaleza a la perfecta voluntad y naturaleza de Dios, por libre
perdon y santificacion, por simple fe en la sangre de Cristo y por
la agencia directa del Espiritu Santo”. Gracia no es meramente
el favor inmerecido de Dios hacia el hombre sino, también, una
habilidad impartida por Dios al hombre, capacitdndolo para al-
canzar el estandar divino de santidad vy justicia.®
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El ver la Ley cumplida por Cristo,

Y escuchar su voz de perdon,

Cambia al esclavo en nifo,

Y la obligacion en servicio voluntario.

— William Cowper

B. El amor de Dios y la cruz
1. El juicio Divino y la remision de pecados

La cruz revela el juicio de Dios, emitido sobre el pecado,
mana de su santidad, y Su tolerancia, en la remision del peca-
do, que brota de su amor.

El versiculo biblico cldsico de Pablo que combina estas dos
verdades es:

“A quien Dios puso como propiciacion por medio de la fe
en su sangre, para manifestar su justicia, a causa de ha-
ber pasado por alto, en su paciencia, los pecados pasa-
dos, con la mira de manifestar en este tiempo su justicia,
a fin de que él sea el justo, y el que justifica al que es de
la fe de Jesus” (Romanos 3:25-26).

Para que la santidad de Dios no quedara comprometida, o
expuesta, por su ofrecimiento de justificacion (perddn) y san-
tificacion, El cargd la pena de nuestro pecado en su Hijo. jEsta
es la suprema paradoja de la fe cristiana: Dios mismo paga en
Cristo el costo de nuestro pecado!

2. Un Dios de amor santo

Dios no sélo es santo en caracter, también lo es en natura-
leza. La relacién entre la santidad y el amor de Dios ha sido ya
afirmada por nosotros:
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/“” . :
Santidad proporciona la norma para el amory por lo tan-
to debe ser superior [i. e., lIogicamente debe antecederlo]
aél.

Dios no es santo porque ama, El ama porque es santo...
Ambos, santidad y amor, pertenecen a la esencia divina...

Y no pueden ser separados (excepto en el pensamiento).

Justicia, por lo tanto, nunca puede ser necesaria y la mise-
ricordia opcional, siempre deben estar en forma conjunta;
y en la economia redentora, santidad y misericordia son
supremos”.®

La santidad y el amor de Dios no se oponen de ninguna ma-
nera. Lo que demanda la santidad, lo provee el amor (1 Pedro
3:18). El motivo para la expiacion se halla en el amor de Dios y
la vida y muerte de Cristo son expresiones de ese amor.

“Porque de tal manera amé Dios al mundo, que ha dado
a su Hijo unigénito... para que el mundo sea salvo por
él... Mds Dios muestra su amor para con nosotros, en
que siendo aun pecadores, Cristo murid por nosotros...
En esto se mostré el amor de Dios para con nosotros, en
que Dios envio a su Hijo unigénito al mundo, para que vi-
vamos por él... Si Dios es por nosotros, ¢quién contra no-
sotros? El que no escatimo ni a su propio Hijo, sino que lo
entregd por todos nosotros, ¢como no nos dard también
con él todas las cosas?” (Juan 3:16-17; Romanos 5:8;
1Juan 4:9; Romanos 8:31-32).

Cristo no es Uno que por su muerte e intercesiéon evité al
hombre la ira del Padre. El es Uno que libremente lleva a cabo
la voluntad del Padre. En el Calvario, “la misericordia y la gracia
se encontraron; la justicia y la paz se besaron” (Salmos 85:10).
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La provision del Hijo

La ocasidn para la expiacion, Dios ofrendd a Cristo como la
“propiciacion por nuestros pecados” (1 Juan 2:2; 4:10; cf. Ro-
manos 3:25), es la presencia en el mundo de la pecaminosidad
(pecado original) y de los actos de pecado.

Por su muerte y resurreccién Cristo derroté los poderes del
mal (Colosenses 2:13-15); dio muerte al enemigo entre el hom-
bre y Dios y entre el hombre y el hombre (Romanos 5:11; 2
Corintios 5:18-19; Efesios 2:14-16); y abrio la fuente de la san-
tificacién para toda la humanidad, esto hace posible una vida
de victoria sobre el pecado y una vida santa dia a dia (Efesios
5:25-27; Hebreos 13:12; 1 Juan 1:7).

Este “don gratuito” estd disponible para todos aquellos que
crean (Romanos 5:18). Aceptar las provisiones que la santidad
y el amor de Dios concede nos brinda la victoria descripta por
Pablo: “Mas ahora que habéis sido libertados del pecado y he-
chos siervos de Dios, tenéis por vuestro fruto la santificacion, y
como fin, la vida eterna” (Romanos 6:22).

“Mas ahora que habéis sido libertados del pecado y hechos
siervos de Dios, tenéis por vuestro fruto la santificacion, y como
fin, la vida eterna” (Romanos 6:22).

Al estar reconciliado con Dios accedemos, por medio de la
fe en Cristo, a los beneficios de la expiacién, por los cuales so-
mos liberados de (a) la culpa del pecado; (b) el reinado del po-
der del pecado; vy (c) la presencia interna del pecado.

Lo primero ocurre en la justificacion y la adopcién; lo segun-
do en la regeneracion (que es simultaneo con la justificacién y
esto constituye la conversién o nuevo nacimiento); y lo tercero

99



El amor mds excelente

en la entera santificacién (que nosotros creemos que es una
“segunda” obra de gracia que le sigue a la regeneracion). La ex-
piacién de Cristo es el medio por el cual la reconciliacidn o expia-
cion (“restaurados”, o, “reunidos con Dios”) se hacen realidad.

A. Restauracion de comunion
1. Justificacion

Ser justificado es ser perdonado de todos los pecados pa-
sados por un acto de la gracia de Dios, liberados de la conde-
nacién o culpa del pecado, y aceptado delante de Dios como
si nunca hubiéramos pecado. Justificacion es lo que Dios hizo
para nosotros en Cristo. Produce un cambio de relacién res-
pecto de Dios, quien nos declara justos. Sin embargo, Dios nun-
ca declara a alguien justo (justificado) sin hacerlo justo. Si Dios
lo hiciera de otra manera esto equivaldria a errar o a mentir.

2. Adopcidn

Como la justificacidn, la adopcidon es un acto de Dios que
se lleva a cabo aparte de nosotros y describe un cambio en
nuestra relacién con El. “Por medio de la justificacidn, Dios nos
recibe en su gracia; por la adopcidn nos recibe en su corazéon”.’
Mientras que la justificacién derrota a la alienacién y a la ene-
mistad, la adopcidn nos introduce en la familia y el afecto de
Dios.

Las bendiciones y derechos de los adoptados son muchos.
Si alguien es un hijo, debido a ello, es heredero de Dios y cohe-
redero con Cristo (Romanos 8:17). Como hijo, uno tiene acceso
a todo lo que Cristo tiene y es. “Todo es vuestro” (1 Corintios
3:21). Y, desde ya, tenemos asegurada una herencia eterna (2
Timoteo 4:8; Santiago 1:12; 1 Pedro 1:4).
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jContemple, qué maravillosa gracia
El Padre nos ha concedido
Ha pecadores de una raza moribunda,
Llamarnos Hijos de Dios!

—Isaac Watts

B. Restauracion de cardcter

Aunque esta relacién descripta como justificaciéon y adop-
cion es maravillosa, no logra manifestar todos los beneficios de
la expiacion. Estos tienen que ver con una reconciliacién o res-
tauracién de la comunidn con Dios. A la luz del intransigente ca-
racter del pecado y el deseo de Dios de santidad en el hombre,
tiene que ser también posible una restauracidn del cardcter del
hombre. Por esta causa se nos amonesta, “despojaos del viejo
hombre” y “vestios del nuevo hombre, creado segtin Dios en la
justicia y santidad de la verdad” (Efesios 4:22-24; cf. Romanos
13:14; Colosenses 3:9-10).

La expiacién provee mds que perdén de pecados y adop-
cion en la familia de Dios. “El punto principal en la salvacién del
hombre no es la remocién del pecado, sino la real transforma-
cién de una pecador en un obediente hijo de Dios”.2

1. Union con Cristo

La salvacion incluye aspectos positivos como también ne-
gativos. El aspecto negativo de la conversién es el perdon, la
justificacidn. Pero, positivamente, Dios se propuso entregarse
a si mismo y hacernos “como Cristo”. La muerte de Cristo en la
cruz no soélo es “por nosotros”, también es algo que Dios rea-
liza “en nosotros”. “Cristo en vosotros, la esperanza de gloria”
(Colosenses 1:27b).
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La vida divina fluye a través del pueblo de Dios como la vida
de la vid fluye a través de las ramas (Juan 15:1 f.f.). La venida
de Cristo y el Espiritu Santo es para que El pueda reproducir
su propia imagen en nosotros. “Yo he venido para que tengan
vida, y para que la tengan en abundancia” (Juan 10:10b).

iCristo tomé nuestra muerte; pero, nosotros debemos to-
mar su vida!

El lado positivo de la conversién es la regeneracion, es im-
partir la vida de Dios al alma (Juan 5:21). No hay grados de
justificacién. Uno es perdonado, o no lo es. En este sentido la
justificacién es entera, perfecta y completa. Pero con la regene-
racion o “vida en Cristo”, el “nuevo hombre” (2 Corintios 5:17)
s6lo comienza —para luego continuar creciendo en la conformi-
dad a su semejanza.

La expiacién es mas que destruir la barrera del pecado vy,
aun, mas que acabar con la separacién que ocasiond el pecado.
Por la muerte de Cristo somos incorporados a su cuerpo espi-
ritual, la iglesia. Ahora tenemos una “nueva, unién espiritual
organica con Cristo, por la que somos, en un sentido imposible
de comprender, uno con EI”.2

2. Santificacion por medio de Cristo

Cristo “en nosotros” es nuestra “santificaciéon [santidad]”
(1 Corintios 1:30). James Stewart enfatiza la relacién entre re-
conciliacion con Cristo y nuestra santificacion —el lado positivo
de nuestra salvacion. “Sélo cuando se mantiene la centralidad
de la relacién con Cristo podemos apreciar la santificacion en
su verdadera naturaleza, como el despliegue del mismo carac-
ter de Cristo en la vida del creyente; y, sdlo entonces, se puede
entender la relacion esencial entre religion y ética”.*°
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El propdsito de la santificacion es romper el poder y el do-
minio del pecado, remover la condicién de pecado que es ido-
latria de nuestro mismo ser y egocentrismo y renovarnos a la
imagen de Cristo. A través de la expiacidn, la reconciliacion
—companferismo y caracter— es posible. Por medio de esta obra
“nuestro ser pecaminoso es vencido y se crea un companeris-
mo con Dios logrado al vivir para Cristo”.!!

La santificacién —en el sentido mas biblico— denota la com-
pleta recuperacion, por gracia, de los efectos del pecado.
El hecho de que todos estos no son removidos inmediatamente,
sino progresivamente y en distintas etapas, de ninguna manera
sugiere una limitacién del poder de Dios. Mas bien, se relaciona
a la capacidad del hombre de responder a la gracia de Dios.*?

La santidad y la santificacién son el resultado de la actividad
de Cristo en la cruz. Como se afirma en la Parte I, los términos
“santidad” y “santificacién” no tienen el mismo sentido. “San-
tidad”, en lo relacionado con el hombre, se refiere a la vida de
santidad, a la cualidad y etapas de nuestra vida moral y religio-
sa; “santificaciéon” denota el acto o proceso por el cual somos
hechos santos.**

La Escritura distingue tres significados de santificacion, cada
uno de los cuales es obra de Dios y, por los cuales, el hombre
es hecho santo.™

a. Santificacién continua —un proceso total

La palabra hagiasmos (adecuadamente traducida en la
mayoria de los casos “santificacion”) aparece numerosas ve-
ces en el Nuevo Testamento y significa progreso (ver Roma-
nos 6:19, 22; 1 Corintios 1:30; 1 Tesalonicenses 4:3-4, 7; 2
Tesalonicenses 2:13; 1 Timoteo 2:15; 1 Pedro 1:2). Se refiere a
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la total obra de Dios desde el primer momento de conviccién
(despertar espiritual) hasta la final conformidad a la imagen
de Cristo. En ningun lugar este poder para una vida santa o
dentro de |la gracia (no crecer “en” gracia) es entendido como
consecuencia de un mero esfuerzo humano. “Perfeccionar la
santidad en el temor de Dios” en todos los aspectos de la
vida diaria (2 Corintios 7:1; Hebreos 6:1) siempre presupone
la actividad divina.

b. Santificacidn inicial (1 Corintios 6:9-11)

Esto es el lavamiento de la culpa interna del pecado —el la-
vamiento de la regeneracién. Es la limpieza de los viejos peca-
dos en el pecador, de la impureza que acompafiaba sus obras
pecaminosas. Todos los creyentes son lavados de sus pecados,
liberados del dominio o poder del pecado. La santificacién ini-
cial ocurre en forma simultanea con el nuevo nacimiento o re-
generacion y continla a través de la vida cristiana hasta que
lleguemos a ver a Cristo cara a cara.

En el momento de la conversion se realiza una transicion de-
cisiva, tiempo en el cual cada cristiano es inicialmente “santifi-
cado” o hecho “santo”. El verdadero cristiano disfruta la conti-
nuacion de su santificacidon buscando vivir es “nueva relaciéon”
y, bajo el tierno tutelaje del Espiritu Santo, se mueve normal-
mente a la préxima etapa critica del la vida de santidad —entera
santificacion y mas alla.

c. Entera santificacion

Por fe, en un momento, el creyente es limpiado de la con-
taminacién del pecado interno, y el corazén es perfeccionado
en amor (verJuan 17:17-19; 2 Corintios 7:1; Efesios 1:4; 5:26; 1
Tesalonicenses 5:23-24). Aqui, la obra de Dios comienza con la
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regeneracion y aun antes, llega a ser completa en un “vinculo
de perfeccidn” que une igualmente al cristiano con Dios y con
el préjimo.

Alguien que es nacido del Espiritu no puede oponerse, o
retroceder, de esta limpieza divina y su meta final de llegar
a ser semejantes a Cristo. El puede esperar mas luz —siendo
obediente entre tanto. Puede existir una temporal falta de
deseo a avanzar hacia la entera santificacion una vez que uno
ve claramente las implicaciones de este compromiso inicial;
pero ese creyente no puede caprichosamente resistir y, al
mismo tiempo, ser digno del “supremo llamamiento de Dios
en Cristo Jesus” (Filipenses 3:14).

Es un error limitar nuestro entendimiento de la expiacién
Unicamente a la justificacion del hombre. También abarca la
santificacién del hombre, limpieza de todo pecado, la llenura
del Espiritu Santo y la unién, momento a momento, con Cristo.
Ralph Earle lo presenta de una manera muy simple: “La vida
santificada es la vida de Cristo... si su (de Cristo) completa sumi-
sién fue la causa que procurd nuestra expiacién, nuestro com-
pleta sumision [de la vida centrada en nosotros mismos] es el
medio por el cual se hace efectiva en nosotros”.*®

La forma en que esta reconciliacion opera en nosotros por
la obra del Espiritu Santo debemos intentar mostrarla de las
Escrituras.

La proclamacidn del Espiritu

La conexién entre redencién por medio de Cristo y la obra
santificadora del Espiritu Santo se hace evidente en las pala-
bras de Jesus: “El me glorificara; porque tomara de lo mio, y os
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lo hara saber” (Juan 16:14). El Santo Espiritu hace real, o aplica,
en la vida del creyente lo que Cristo logré por sus sufrimientos,
muerte y resurreccién. Pablo declard esto en 1 Corintios 6:11:
“Y esto erais algunos; mas ya habéis sido lavados, ya habéis
sido santificados, ya habéis sido justificados en el nombre del
Sefior Jesus, y por el Espiritu de nuestro Dios”.

A. Novedad de vida
1. El don del Espiritu Santo

El Espiritu Santo es el agente de nuestra nueva vida o nue-
vo nacimiento (Juan 3:1-15). De ahi que sea también llamado
“Espiritu de Vida”, pues nos libera de la ley del pecado y de Ia
muerte (Romanos 8:2). El cristiano comienza su caminar con
Dios por el Espiritu, de la manera que Pablo desafia a los Ga-
latas: “éTan torpes son? Después de haber comenzado con el
Espiritu, é¢pretenden ahora perfeccionarse con esfuerzos hu-
manos?” (Galatas 3:3, NVI).

El Nuevo Testamento afirma de manera explicita que el
hombre convertido recibe y posee el Espiritu Santo. En el pasa-
je clasico de justificacion (Romanos 5:1-5) Pablo sostiene que
“Dios ha derramado su amor en nuestros corazones por el Es-
piritu Santo que nos ha dado” (v. 5). El hablé del Espiritu como
el “Espiritu de Cristo” y declaré, “si alguno no tiene el Espiritu
de Cristo, no es de Cristo” (8:9b). Aunque cada creyente posee
el Espiritu Santo, no se puede asumir que el Espiritu Santo po-
see, o completamente controla, cada creyente. No es incorrec-
to decir que “la carga suprema de las epistolas de Pablo es la
santificacion de la iglesia”.’® La doctrina de la santificacion de
Pablo esta establecida en Romanos 5-8.7 El ensefié que con
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la unidén al Cristo crucificado-resucitado nosotros recibimos al
Espiritu dador de la vida. El Espiritu mora en el creyente como
el santificador Espiritu de Cristo.

El cristiano no vive “en la carne” sino “en el Espiritu” (Roma-
nos 8:9; Galatas 5:25), quien viene a ser la promesa o garantia
de nuestra resurreccion final con Cristo (Romanos 5:15; 8:18;
2 Corintios 1:21-22; Efesios 1:13-14). La vida en el Espiritu del
creyente, por lo tanto, abarca su existencia en Cristo desde la
justificacién hasta la glorificacién. Aqui estd la base biblica en
el Nuevo Testamento para una doctrina de santificaciéon pro-
gresiva o continua la cual incluye los distintos momentos de
justificacion y regeneracion, entera santificacion y, finalmente,
glorificacion en el dia final.*®

2. El comienzo de la santificacion

Como hemos visto, la santificacién del creyente (o vida de
santidad) comienza en su conversion. Por un acto de fe acepta
el hecho de que en la cruz de Cristo él ha muerto al pecado
(Romanos 6:1-2). El claro significado es que el poder del peca-
do es quebrantado; uno deja de pecar y tiene acceso al poder
de la gracia que es mayor que el pecado. El ser controlado por
el pecado, nuestro “hombre viejo”, fue “crucificado” con Cris-
to (Romanos 6:6; Galatas 5:24). El Espiritu Santo a través de
la Palabra muestra lo que Cristo hizo en nuestro beneficio. “El
aparecio para quitar nuestros pecados” (1 Juan 3:5) y “llevo él
mismo nuestros pecados en su cuerpo sobre el madero, para
gue nosotros, estando muertos a los pecados, vivamos a la jus-
ticia” (1 Pedro 2:24).

Por sumuerte en la cruz, Cristo no sélo toma sobre si nuestro
castigo sino que también nos llevé a la cruz. El murié como
nuestro sustituto y como nuestro representante. Asi Pablo
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declaré: “uno murié por todos, luego todos murieron... para
gue los que viven, ya no vivan para si, sino para aquel que murid
y resucitd por ellos” (2 Corintios 5:14-15). De la misma manera
que el creyente es identificado con la muerte de Cristo, también
por fe es identificado con la resurreccion de Cristo. El creyente
también ha sido levantado de entre los muertos (la tumba de
delitos y pecados) por la gloria del Padre con el fin de caminar
en novedad de vida (Romano 6:4). Esta “novedad de vida” se
describe como la “nueva vida en el Espiritu” (Romanos 7:6),
caminando “conforme al Espiritu” (8:4), y siendo “guiados por el
Espiritu (v. 14). Este es el nuevo nacimiento del que hablé Jesus
(Juan 3:3-8). Es ser hecho “una nueva criatura” en Cristo Jesus;
“las cosas viejas pasaron; he aqui, todas son hechas nuevas”
(2 Corintios 5:17). Este es el comienzo tanto de la santificacion
interna como externa.

B. Vida en el Espiritu
1. Los creyentes deben continuar hacia la entera santificacion

La santificacidn que comienza con la conversion no debe ser
confundida con la entera santificacién por razones obvias:

a. Los creyentes cristianos son, algunas veces, identificados
como aun carnales (1 Corintios 3:1-4) y, por lo tanto, son po-
seedores de una fe imperfecta (1 Tesalonicenses 3:10; 4:3-8;
5:23). Pablo oré que Dios los “santifique por completo” (1 Te-
salonicenses 5:23).

b. El apdstol amonestaba a los creyentes a “consideraos muer-
tos al pecado, pero vivos para Dios en Cristo Jesus, Sefor nuestro”
(Romanos 6:11); y por lo tanto, “presentaos vosotros mismos a
Dios como vivos de entre los muertos, y vuestros miembros a
Dios como instrumentos de justicia” (Romanos 6:13b).
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2. La consagracion completa es una condicion para la entera
santificacion

La palabra “presentaos” aparece en tiempo verbal aoristo,

lo que sugiere un acto especifico de rendicion incondicional al

sefiorio de Cristo. Este es el momento o “crisis” de la entera

santificacidn, en el que la naturaleza pecaminosa es expurgada
del corazén.

T. A. Hegre dice sobre la naturaleza critica y completa de la
rendicién a Dios: “Rendicidn es la negacidn del yo —no la nega-
cién de las cosas y, tampoco, (también llamada) autonegacion.
La negacion del ser es el pronunciamiento de una rendicién
incondicional [no el objeto de la capitulacidn] a Jesucristo, in-
cluyendo todos los ‘derechos sobre mi mismo’”.*°

De la misma manera en que Adan dejo de estar centrado en
Dios vy, por causa de su pecado, se volvié un ser centrado en si
mismo, asi sucede también con los que estan “en Adan”. Ellos
son esclavos de Satanas. La esencia del pecado del hombre es
la pretensidn de hacer todo a “su manera”, la sustitucion de la
manera de Dios por su propia manera. Esta naturaleza peca-
minosa se debe tratar por medio de una identificacion radical
con la muerte y resurreccion de Cristo. Sélo asi uno puede ser
transformado al punto de ser hecho semejante a Cristo.

3. La entera santificacion es mds que consagracion

La consagracién es la obra humana, aun asi, sélo posible
por gracia; entera santificacién es una obra divina. Este acto
de Dios por su Espiritu en la vida del creyente se corresponde
“perfeccionando la santidad” (2 Corintios 7:1); con ser “santi-
ficado por completo” (holoteleis), entera y perfectamente (1
Tesalonicenses 5:23); con “ser llenos del Espiritu” (Efesios 5:18;
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también 3:14-20); y ser hecho “santos y sin mancha... en amor”
(Efesios 1:4; 5:25-27; 1 Tesalonicenses 3:13).

Jesus ensefid con claridad las condiciones para que su expia-
cién fuera efectiva en nosotros de manera personal. El dijo: “Si
alguno quiere venir en pos de mi, niéguese a si mismo, y tome
su cruz, y sigame” (Marcos 8:34). Estas palabras “niéguese” y
“tome” estan en tiempo aoristo, indicando una crisis definitiva,
un momento en el tiempo especifico. La palabra “sigame”, sin
embargo, esta en el tiempo presente continuo, lo que significa,
“siganme de manera continua” y asi se indica el desarrollo de
la naturaleza progresiva de la consagracién y la santificacion.

4. La vida de santidad implica una continua sumision a Cristo

Seguir a Cristo diariamente incluye traer nuestros cuerpos
a una plena sujecion a Dios. El cuerpo no es pecaminoso pero
se la ha dado un “mal uso”. Ahora el cuerpo debe ser discipli-
nado y sacrificado, si es necesario, para la gloria de Dios y por
el bien de otros. Jesus hablé en entregarle la nueva vida a Dios
para que pueda producir fruto (Juan 12:24), y Pablo exhortaba
a los creyentes a presentar sus cuerpos en sacrificio vivo a Dios
(Romanos 12:1).

La continua vida de santidad, o el progresivo aspecto de la
santificacidn, se indica en el tiempo presente utilizado en Ro-
manos 6:16: “¢No sabéis que si os sometéis a alguien como es-
clavos para obedecerle, sois esclavos de aquel a quien obede-
céis, sea del pecado para muerte, o sea de la obediencia para
justicia?”.

En relacion a esta continua vida en el Espiritu observé W. M.
Greathouse:
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“La vida rendida es una vida puesta a disposicion de
Dios momento a momento... Esto es lo que Wesley, des-
pués de Jesus llamoé morar en Cristo, y Pablo describia
como caminar por [mejor ‘en’, esto es, no meramente de
acuerdo a o en conformidad con] el Espiritu”.?°

Conclusion

El pecado de Adan corrompid la raza humana entera. Afectd
la relacién hacia su Soberano —y trajo alienacién y muerte
espiritual. Afectd la relacion del hombre consigo mismo —y
acarred culpa, condenaciény corrupcion. Afectd su relacion con
Satanas —y trajo esclavitud y pérdida de la libertad espiritual.
Afectd su relacidn con la sociedad —y trajo maldad e injusticia
entre los hombres y las naciones.

Estos problemas humanos fundamentales han sido resuel-
tos por la expiacidn de Cristo. El magnifico plan de redencion
de Dios llevado a cabo en el Calvario restablecio la relaciéon con
Dios —y trajo reconciliacion, adopcidn a la familia en la familia
de Dios y nueva vida.

Recupera el verdadero ser del hombre —y trae perdén, acep-
tacion y limpieza; destruye el poder de Satanas y restaura la
habilidad, dada por Dios, o libertad de amar; hace posible Ia
armonia entre los varios segmentos de la sociedad, paz con los
propios compaferos y produce el crecimiento continuo del ca-
racter cristiano.

Para este fin “JesUs, para santificar al pueblo mediante su
propia sangre, padecié fuera de la puerta” (Hebreos 13:12). Y
“nuestro viejo hombre fue crucificado juntamente con él, para
gue el cuerpo del pecado sea destruido, a fin de que no sir-
vamos mas al pecado” (Romanos 6:6). “Gracias sean dadas a
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Dios, que nos da la victoria por medio de nuestro Sefior Jesu-
cristo” (1 Corintios 15:57).

iBondad incomparable! jDivino amor! Que nuestros co-
razones te adoren fielmente. La gracia sin igual; no se
rinde ante el pecado, ni lleva sus grilletes nunca mds.

— Daniel Steele
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Errores y preguntas comunes

““Una vida santa no es una vida ascética, o melancélica,
o solitaria, sino una vida regulada por la verdad
divina y fiel a la obra cristiana. €s vivir por encima del
mundo atin estando en él”.

— Tyron Edwards

A través de la historia la iglesia cristiana ha declarado que
la santificacidn en su sentido pleno es un proceso moral y una
renovacion espiritual que comienza con la regeneracién y con-
tinda hasta la glorificacion. Nosotros creemos como nuestra
doctrina “distintiva” que en el proceso interno de la renovacién
del creyente a la imagen de Dios hay un momento cuando él es
bautizado con el Espiritu Santo y limpiado de la polucién “in-
terna” del pecado —“entera”, es decir, diferente de la limpieza
“inicial”, santificacion (1 Tesalonicenses 5:23).

La primera obra del diablo en el huerto de Edén fue producir
un estado de alienacion y rebelion contra Dios. Pero, “Para esto
aparecio el Hijo de Dios, para deshacer las obras del diablo”
(1 Juan 3:8b).

Por lo tanto, la redencién es totalmente adecuada para sa-
tisfacer la necesidad espiritual del hombre. La expiacion de
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Cristo trata no solamente con las manifestaciones del pecado
sino con la condicién del mismo; no sdélo con los sintomas sino
con la enfermedad del pecado.

Malentendidos desafortunados

Esta doctrina ha sido algunas veces desacreditada por inter-
pretaciones erréneas, aun de parte de aquellos que exponen
su verdad. Es imperativo que se saquen a la luz y remuevan
esos errores. Si asi no se hiciera, se empafiara la clara ense-
fanza biblica y, asi, se dificultard a muchos cristianos para que
alcancen el “descanso” provisto para ellos (Hebreos 4:9). Men-
cionaremos algunos de los malentendidos mds comunes.

A. Que las sefiales externas son criterio suficiente para
juzgar la experiencia cristiana de alguien, especialmente la
entera santificacion

Con frecuencia mantienen varios estandares externos, de
varios tipos, como evidencia necesaria de que un cristiano fue
enteramente santificado. Donde aquellas condiciones precon-
cebidas no aparecen, se juzga a los individuos como no haber
alcanzado ese estado de gracia. Varias maneras de vestirse,
reacciones emocionales prescriptas bajo severo estrés, mani-
festacién de un particular don del Espiritu, tener todo en un
momento u otro como seial de que uno fue verdaderamente
“santificado por completo”, o lleno del Espiritu.

1. La limitacion de los estdndares humanos

Estos estandares pasan por alto en hecho de que los habitos
de vestimenta pueden estar determinados por causas como re-
cursos financieros o el gusto personal tanto como por el deseo
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de expresar modestia; que algunas personas son mas dulces o
equilibradas por naturaleza o temperamentales que por gracia;
y que la Escritura da el fruto del Espiritu como parte de la evi-
dencia de la santificacién en lugar de cualquier don del Espiritu.
Ademas, estos estdndares fallan pues no consideran que Dios
trata con cada persona individualmente y el grado de luz dado
no es siempre el mismo para cada uno en un momento deter-
minado.

2. Las virtudes de Cristo deben ser manifiestas

Es verdad que “por sus frutos los conoceréis” (Mateo 7:20).
Sin embargo, estandares de medicién meramente humanos no
son biblicos ni adecuados. Mas bien, el Espiritu (virtudes) de
Cristo debe ser evidente. AUn con este estandar no es siem-
pre posible estar seguro del estatus espiritual de otra persona.
Aqui podemos aplicar la advertencia de Jesus: “No juzguéis,
para que no seais juzgados” (v. 1).

Esto no equivale a sugerir que la modestia en el vestir no es
importante —en verdad, el estilo de vida del cristiano es mar-
cadamente diferente al del no creyente; o de aquel a quien el
Espiritu no asiste en tratar con problemas emocionales o tem-
peramentales; o que los dones del Espiritu son insignificantes.
Mas bien, esto quiere decir que la semejanza con Cristo, el
amor divino vivido por medio nuestro, es en Ultima instancia el
Unico estandar firme para medir. Y quien debe medir es Cristo,
no sus seguidores.

B. Que el creyente que aun no es enteramente santificado
no ha recibido el Espiritu Santo

Debido a que el espiritu de pecado, un espiritu de egoismo,
llamado técnicamente “pecado original”, permanece en la
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persona convertida hasta ser abolido en la entera santificacion,
algunos razonan que uno no puede recibir el Espiritu Santo
hasta ese momento, puesto que —de acuerdo con su premisa— el
Espiritu Santo no residird en un corazén donde aun hay pecado.

1. Pecado no conocido es tolerado por cualquier cristiano

Esta conclusidn pasa por alto el hecho de que el verdade-
ro cristiano voluntariamente no condona el pecado o pecados
conscientemente. Ambos son personales e involucran una re-
lacion inadecuada con Dios. Por lo tanto una analogia personal
puede arrojar luz sobre esta mala interpretacién.

Dos personas pueden estar conociéndose una a la otra vy,
aun asi, una de ellas puede estar guardandose inconsciente-
mente de la otra —no es completamente abierta. La relacidn
es, aun asi, fructifera y productiva. Sin embargo, cuando llega
a estar consciente de su reserva, ella debe abrirse a si misma a
la otra persona, o la relacion puede interrumpirse y terminar.

Esto es andlogo a la vida y la experiencia del cristiano que
aun no es enteramente santificado. Verdaderamente él sien-
te en su conversion que la sumision de su soberania a Dios es
completa, que el espiritu de pecado seguramente ha sido re-
movido. No serd hasta mas tarde que notard sus reservas inter-
nas que protegen su yo." Es el Espiritu regenerador que capa-
cita al creyente a tratar con estas, ahora conscientes, reservas.

2. La presencia del Espiritu Santo es una marca del nuevo
pacto

El Dr. G. B. Williamson escribid: “Aquellos quienes sostienen
que el Espiritu Santo no fue impartido, en ninguna medida, en
el cristiano regenerado no tienen ninguna base biblica para
apoyar su punto de vista”.? La Escritura es clara (como se ve en
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el capitulo 6) en esta ensefianza, el Espiritu Santo viene a ha-
bitar en el creyente en su conversién. Dios pone su Espiritu de
Cristo, en él. Esta es un marca del nuevo pacto (ver Juan 6:56;
14:17, 20; 15:4; 17:26; Romanos 8:9; 1 Corintios 3:16-17; 6:19;
2 Corintios 13:5; 1 Juan 3:24; 4:4, 12-13, 15).

Convertirse a Cristo (ser salvo) es recibir el Espiritu Santo:
“Si alguno no tiene el Espiritu de Cristo, no es de él” (Roma-
nos 8:9). “Nadie puede llamar a Jesus Sefior, sino por el Espiri-
tu Santo” (1 Corintios 12:3). Cada persona que llega a ser una
nueva criatura recibe el Espiritu Santo.

Se afirma que en la regeneracién el Espiritu Santo llega a
residir en el creyente, mientras que en la entera santificacion
llega a presidir, o tomar completo control de la vida de la perso-
na que cree. En la primera circunstancia el Espiritu aguijonea,
ilumina y promueve la actividad; en la segunda, El guia, vigoriza
y penetra cada area de actividad en la vida del creyente.?

C. Que el creyente recibe sélo parte del Espiritu Santo

Otros no niegan el hecho de que en la conversidn se reci-
be el Espiritu Santo, pero imaginan que el creyente recibe sélo
una parte del Espiritu en la obra de gracia inicial y lo restante,
la otra parte, se recibe cuando ese creyente es enteramente
santificado.

1. Amor requiere compromiso total

Este punto de vista representa una figura cuantitativa y, de
esta manera, desvia de la verdad. Puesto que Dios es una per-
sona que desea darse a si mismo, y nosotros somos personas
gue fuimos hechos para compartir su imagen, una analogia
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personal puede ayudarnos a entender esta realidad. Considere
la relacidon de amor entre un hombre y una mujer jévenes. Su
romance puede alcanzar un nivel donde el “compromiso” es
apropiado —una “crisis” que implica los votos criticos y firmes
entre si. Asi podemos entender la conversién.

En una relacién normal este compromiso se desarrollard en
el momento transicional y decisivo del matrimonio, en el que
ambos, completamente entregan sus vidas el uno al otro. Am-
bos pensaban que en el momento del compromiso lo dieron
todo; pero al estar frente al altar, cada uno se ve ahora mas
involucrado que en el pasado. Y con ojos bien abiertos, ambos
se comprometen a si mismos sin ningln tipo de reserva. Esto
puede ser una analogia de la entera santificacion.

Luego llega la actual vida matrimonial en la que emergen
nuevas situaciones y se realizan nuevos sacrificios. Pero el com-
promiso realizado una vez y para siempre no se revisa o no estd
en duda. Esto es un paralelo de la continuidad y el progreso de
la vida enteramente santificada.

Ademas, la relacidon se vuelve cada vez mas profunda. Seria
inadecuado decir que estos jovenes reciben sélo una parte
del otro en una etapa y el resto en una etapa posterior —si en
estos términos nos referimos a una entidad cuantitativa. Mas
bien, decimos que ellos llegan a “conocerse” —amar, apreciar,
comprender— mejor progresivamente el uno al otro. Ellos
se sienten cada vez mas “comodos” en la mutua presencia
y progresivamente se siente mas seguros de la aprobacién
del otro —sin considerar lo obtenido de la relacion como la
totalidad. De ninguna manera esto minimiza las distintivas
crisis del compromiso y el matrimonio.
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2. El amor de Dios lo mueve a darse, El mismo, por completo

Esta es, una vez mds, una analogia biblica repetida que se
utiliza para describir la vida espiritual en relacion a Dios. Dios
inicia un romance con el hombre por medio de su gracia pre-
veniente. iEn la ofrenda que realiza, de si mismo, El lo entrega
todo! No entrega una parte de si mismo a uno y reserva un
fragmento diferente para otro, o para darlo a la misma persona
mas tarde. Dios no es un fildntropo infinito que en cada regalo
retiene mas de lo que concedié. El se entrega a si mismo total-
mente en el momento, a pesar de que las capacidades y habi-
lidades del hombre para recibirlo varian en relacién a su etapa
de desarrollo espiritual.

Cuando los hombres responden en obediencia, alli surge un
compromiso —acontece la crisis del nuevo nacimiento. A medi-
da que el romance se profundiza, el creyente comienza a ver lo
gue este compromiso significa —la entrega total y la renuncia a
uno mismo. Uno puede haber pensado que este problema con
nuestro ego ya estaba resuelto, pero el desarrollo de la relaciéon
nos muestra algo diferente.

Asi, él o ella, experimentan una segunda crisis de entera
santificacién, en la que se someten a las totales implicaciones
que la relacion demanda.

Luego llega la vida de “perfeccion cristiana”, plena santidad
cristiana, que debe ser vivida momento a momento. Surgiran
nuevas situaciones que presentaran nuevas demandas, pero el
compromiso fundamental y critico no requiere ser reconside-
rado. Un llamado a un ministerio especial, por ejemplo, no es
una crisis en el sentido de decidir si haremos o no la voluntad
de Dios —aunque puede ser un aspecto critico conocer exac-
tamente cudl es la voluntad de Dios. Como en el matrimonio,
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esta relacion de amor divino-humano se vuelve cada vez mas
ricay plena.

D. Que pecado original es una cosa

|II

Es imposible definir pecado “original” con una certeza que
nos satisfaga. Aun los escritores biblicos, aun siendo inspirados
divinamente, se vieron forzados a acomodar sus verdades a las
limitaciones del vocabulario humano. Como consecuencia, la
Palabra de Dios se refiere al pecado del corazén del hombre
como “el cuerpo de pecado” (Romanos 6:6), o, “este cuerpo
de muerte” (7:24). Estas figuras, puesto que son simbolos que
describen una condicidn moral, son insuficientes para describir
lo que es pecado.

1. Pecado es una cualidad moral

Al fallar en entender estas funciones y limitaciones del len-
guaje, muchos dan una interpretacion literal a las figuras del
lenguaje utilizadas para describir el pecado. Como consecuen-
cia, muchos rechazan la posibilidad de limpieza de todo peca-
do o estan seriamente, pero de manera innecesaria, perplejos
intentando comprender cdmo se puede remover el pecado del
corazén humano; o como, una vez removido, “esto” puede re-
gresar para contaminar el interior del ser humano.

En relacidon a esto, H. V. Miller nos advierte:

“Pecado no es ALGO. No es una actual SUSTANCIA.
Pecado es una cualidad moral. Aun aquellos que expe-
rimentaron la pureza de su corazon personalmente se
sintieron desconcertados en relacion a qué es realmente
el pecado de corazon. Pecado es un virus en el torrente
sanguineo de la naturaleza moral... una malignidad que
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se mueve en la naturaleza moral del hombre. Pero, debe-
mos ser cautos y recordar el hecho de que pecado no es
una sustancia real”*

2. Pecado es una condicion, no un estado incambiable

J. B. Chapman comparaba el pecado “original” con la oscuri-
dad, agregando que la presencia del Espiritu en nuestras vidas
es analoga a la luz que arroja. Por esto sostenia que era mas
conveniente pensar en una condicion en lugar de un estado de
santidad.® Juan lo expresa claramente: “Pero si andamos en
luz, como él estd en luz, tenemos comunidn unos con otros
y la sangre de Jesucristo su Hijo nos limpia de todo pecado”
(1 Juan 1:7).

Porque el pecado “original” no es una entidad material, si asi
fuera nunca podria retornar una vez que su raiz es destruida, la
limpieza que ocurre en un momento debe continuar momento
a momento. Cristo es necesario continuamente para estar pro-
tegidos contra la reaparicion de “el” pecado que fue echado
del alma, de la misma manera que una lampara es necesaria
para prevenir la “oscuridad” —a pesar de que la oscuridad fue
disipada.

E. Que Dios posee un doble estandar

Uno de los mas devastadores e hirientes malentendidos que
rodea a la santificacidon es que hay dos estandares diferentes
para la vida cristiana —uno para el que es “meramente salvo”
y otro para el creyente enteramente santificado. Este error
bloquea el crecimiento y adormece la conciencia por medio de
la indiferencia y la complacencia.
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1. Ser semejantes a Cristo es el unico estandar

Aguellos que aceptaron esta presuposicidon con frecuencia
asumen que uno no es llamado a un compromiso radical y ab-
soluto con Cristo hasta que llega a la entera santificacidn; el ser
interior puede procurar vivir a su manera mientras, al mismo
tiempo, la vida espiritual se puede prolongar indefinidamen-
te. Demasiados creyentes justifican esta falla en demostrar los
frutos del Espiritu por la apresurada ocurrencia de que ellos no
son uno de los “enteramente santificados” v, por lo tanto, no
seran juzgados por esta medida.

Hay un Unico estandar para todos, a saber, ser semejantes a
Cristo. Es tan necesario para el cristiano regenerado demostrar
las virtudes de Cristo como lo es para el cristiano enteramente
santificado. Es verdad la frase, comUnmente mencionada, que
dice “la entera santificacién es la regeneracién simplificada”. La
persona que es enteramente santificada no vive de acuerdo a
ideales mas elevados sino que tiene mayores recursos del Es-
piritu para cumplir con las demandas del discipulado cristiano.

2. No existe un compromiso parcial en la vida cristiana

La vida de un cristiano, la vida de santidad, es un manto sin
costura. De esta manera uno se entrega en todo lo que conoce
a Dios en la conversion —se somete por completo a los reque-
rimientos de Dios. Uno no hace un compromiso “parcial” en la
regeneracion y uno “total” en la entera santificacion.

Enla practicaactualunooraenesenciala mismaoracidn para
la conversion que cuando uno ora por la entera santificacion.
Técnicamente, podemos hacer distinciones teoldgicas validas
entre una oracion de confesion y una oracién de consagracién,
pero el espirituy elintento de las oraciones es idéntico —a saber,
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realizar un completo compromiso con Cristo en la medida que
uno esta consciente.

En un sentido estricto podemos decir que una persona no
puede consagrarse a si misma a Dios hasta que no llega a ser
hijo de Dios, por la sencilla razén que no tiene nada que dar
sino Unicamente una vida pecaminosa. Sélo una persona redi-
mida puede consagrarse.

Pero uno no puede regatear con Dios. Pedirle perdén de pe-
cados y el alivio de quitar la condenacién y la culpa, mientras
gue al mismo tiempo, retiene conscientemente la entrega del
yo a Dios, esto seria la maxima presuncién. Es ridiculo pedirle a
Cristo ser nuestra salvador pero no ser nuestro Senor.

Es imposible orar con integridad por conversién y deliberada-
mente retener talentos, ambiciones y planes —hasta algun futu-
ro, pero desconocido, momento. Este tipo de oracidn no lograra
nada. Dios requiere todo lo que somos, todo aquello que somos
capaces de dar, en un momento determinado. Cristo sera Sefior
de toda nuestra vida —lo poco o mucho que seamos, depen-
diendo de la luz que poseamos— o no sera Seior en absoluto.

3. El Espiritu guiard al creyente

La entera santificaciéon por lo tanto no es opcional, sino
un imperativo divino para todos los que han sido hechos
conscientes de su necesidad por la purificacion que emana de
las fuentes de su vida.

Como el hijo de Dios camina en obediencia el Espiritu le
mostrara la profunda propension a consentir su propio ego, lo
que demanda una circuncisién radical y una completa limpieza
del corazén. Pero al ser traido, cara a cara consigo mismo en
una manera nueva y mas profunda, el creyente obediente
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voluntariamente se somete a esta cirugia de corazén —de
manera que si antes estaba “inclinado internamente” hacia
si mismo (para usar una frase de Lutero), ahora se halla
“inclinado externamente” hacia Dios y el préjimo. Esto sucede
en el momento de la entera santificacion.

Algunas preguntas cruciales

Todos los cristianos evangélicos reconocen que la Biblia en-
sefa la santidad o santificacién, y que trae a la vida del creyen-
te libertad del pecado por medio de los méritos de la muerte
de Cristo. Pero existe un gran desacuerdo, sin embargo, en re-
lacién al significado de libertad del pecado y cuando sucede,
en realidad, en la vida del creyente. El Dr. Wiley menciona los
cuatro puntos de vista mds comunes:

a. que la santidad es simultdnea y completa en la misma re-
generacion.

b. que la santidad es un asunto de crecimiento espiritual a par-
tir de la regeneracion y se desarrolla hasta la muerte fisica.

c. que el hombre es hecho santo en el momento de la muerte.

d. que “la santidad comienza en la regeneracién, pero es
completada en una obra instantanea del Espiritu Santo
subsecuente a la regeneracion”.®

El primer punto de vista lo rechazamos porque es contrario
a la experiencia cristiana universal. Las personas regeneradas
de toda edad han reconocido los antagonismos al amor divino
descubierto en ellos bajo la iluminacion del Espiritu Santo. Los
creyentes han estado tan poderosamente conscientes de las
perversas tendencias de sus propias naturalezas que muchos
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concluyeron que no puede haber liberacion hasta la muerte o,
tal vez, por medio de los fuegos del purgatorio.

El Dr. Daniel Steele observd que estas personas o estaban
equivocadas al considerarse a si mismos regenerados; o todos
ellos retrocedieron; o en realidad fueron regenerados mientras
aun luchan con las demandas de su ego pecaminoso. Las pri-
meras alternativas demandan un gran esfuerzo de credibilidad,
dejando la ultima como la Unica posicidn razonable. Ademas,
el punto de vista que afirma que la santidad se completa en la
conversiéon contradice el credo de todas las ramas ortodoxas
de la iglesia universal.” La experiencia cristiana también falla
en confirmar los puntos de vista de que la santidad se alcanza
por crecimiento o en la muerte. Nadie confirmé haber crecido
hasta alcanzar un estado espiritual de completa liberacién de
la tirania de un ego pecaminoso. Tampoco existe base en las
Escrituras para estos puntos de vista.

Nosotros creemos que santidad comienza en la regenera-
cién, continlia por una posterior obra instantanea de limpie-
za del corazén (entera santificacion) realizada por el Espiritu
Santo luego de la regeneracidn y progresa a través de toda la
vida del creyente hasta la glorificacidn. El Dr. W. B. Godbey dijo
en cierta ocasion: “La entera santificacién es aquella obra a la
que nos acercamos gradualmente, entramos repentinamente y
progresamos indefinidamente”.? Esta posicion, la posicidon wes-
leyana, creemos que es la que sostienen las Escrituras, la razén
y la experiencia.

En cada edad existieron los que ensefaron y predicaron esta
gloriosa doctrina. El Dr. Vincent Taylor, destacado profesor de
Nuevo Testamento, dijo: “Mas alld de toda duda, el Nuevo Tes-
tamento enseia la absoluta necesidad de perfeccion espiritual

125



El amor mds excelente

y ética”.® Juan Wesley la describié como un compromiso de
amor que expulsa el pecado.

Para ser justos debemos reconocer que hay una gran
variedad de opiniones con respecto a la entera santificacién.
Con las Escrituras como nuestra guia, tratemos tan francamente
como seamos capaces con las preguntas que rodean estas
ensefianzas.

A. éEnsenan las Escrituras una segunda crisis?

Cuando hablamos de “crisis”, debemos recordar (ver Parte 1)
gue no nos referimos a una “emergencia” en la vida del creyen-
te. Mas bien, preguntamos, ¢Hay un “momento definitivo” en
el camino del creyente en el que uno llega a la purificacion de
todo pecado? jNosotros creemos que lo hay!

Los defensores de la posicion wesleyana citan numerosas
escrituras para hacer evidente esa segunda experiencia cristia-
na. Sin embargo, no todas son igualmente conclusivas. Sefiala-
remos las mas débiles primero.

1. Evidencia por inferencia

a. Los discipulos que fueron llenos con el Espiritu Santo en
Pentecostés (Hechos 2) fueron llamados “del mundo”, han sido
guardados por Cristo, fueron obedientes a la Palabra de Dios y
Cristo fue glorificado en ellos (Juan 17). Ellos fueron comisiona-
dos por Jesus (Marcos 6:7) y El les dijo, “regocijaos de que vues-
tros [sus] nombres estan escritos en los cielos” (Lucas 10:20).

b. El relato del avivamiento samaritano ocasionado por la
predicacion de Felipe indica que los samaritanos creyeron, re-
cibieron la Palabra de Dios y fueron bautizados. Luego desde
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Jerusalén se envid a Pedro y Juan y ellos recibieron el Espiritu
Santo (Hechos 8:15-17).

c. Saulo de Tarso se convirtié en el camino a Damasco, luego
Ananias lo reconoce con el saludo cristiano y lo llama “herma-
no”, luego de lo cual Ananias puso sus manos sobre él para que
sea “lleno del Espiritu Santo” (Hechos 9:17).

d. Cornelio se describe como un “hombre devoto” que te-
mia a Dios, daba limosnas a la gente, y “oraba a Dios siem-
pre”. Pedro es enviado e impone las manos sobre él y sobre los
miembros de su familia y los acompafiantes de Pedro quedan
“atonitos de que también sobre los gentiles se derramase el
don del Espiritu Santo” (Hechos 10:45).

e. Los discipulos de Efeso fueron instruidos por la elocuente
predicacion de Apolos, a quien Aquila y Priscila “Le expusieron
con mas exactitud el camino del Sefior”. El fue a Corinto. Pablo,
mas tarde llegd a Efeso y preguntd a los discipulos: “éRecibis-
teis el Espiritu Santo cuando creisteis?” Al oir la respuesta ne-
gativa, Pablo puso sus manos sobre ellos y “vino sobre ellos el
Espiritu Santo” (Hechos 18:24-19:6).

Admitimos que el énfasis en una segunda obra, usando es-
tos pasajes como base, puede ser cuestionado. Con frecuencia
se sefiala que las personas que sélo conocieron el bautismo
de Juan no fueron genuinamente convertidos a Cristo en un
sentido total; y, por esta razén, la recepcion del Espiritu Santo
era, en realidad, la conversidon. También se reclama que estos
casos son Unicos e ilustran la inauguracién de una nueva edad
o dispensacion.

Aunque parece estar presente algun tipo de obra secundaria,
seria poco sabio construir una doctrina de estos pasajes cuando
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existen otros mas fuertes y defendibles a disposicién. “iUn
buen general defiende con todos los recursos disponibles!”

2. Evidencia escritural explicita

a. Pablo dirige la primera carta a los corintios “a la iglesia
de Dios que estd en Corinto, a los santificados en Cristo Jesus,
llamados a ser santos” (1:2). El apdstol dio gracias que el tes-
timonio de Cristo en ellos fue “confirmado entre vosotros, de
tal manera que nada os falta en ninglin don”. Aun asi, necesitd
referirse a ellos como “carnales, como a nifios en Cristo” (3:1
ff.). El climax de esta carta llega cuando él les muestra el “cami-
no aun mas excelente” (12:31 ff.), a saber, el camino del amor
divino.

b. Juan el Bautista parecié indicar la existencia de una se-
gunda obra de gracia al seialar el lameante bautismo de Jesus
con el Espiritu Santo. “El os bautizara en Espiritu Santo y fuego.
Su aventador esta en su mano, y limpiara su era; y recogera su
trigo en el granero, y quemara la paja en fuego que nunca se
apagara” (Mateo 3:11b-12).

H. Orton Wiley observo que el bautismo con el Espiritu San-
to llevaria a cabo una limpieza interna y espiritual que iba mas
alla de lo realizado por medio de Juan. Lo que Juan predicaba
era la remision de pecados; el bautismo con el Espiritu Santo
removeria el pecado. La separacidon que acompafia el bautismo
de Jesus con el Espiritu Santo no es la separacidn entre el trigo
y la cizafia, que simbolizan al impio y al regenerado, sino entre
el trigo y la paja, o lo que le pertenece por naturaleza. Prime-
ro, se debe almacenar el trigo para preservarlo; luego el fuego
consumira la paja.°

c. Pablo, en 2 Corintios 7:1, exhorté a los “amados” a
limpiarse “de toda contaminacién de carne y de espiritu,
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perfeccionando la santidad en el temor de Dios”. El significado
es que la santidad inicial o limpieza de culpa y depravacién
“adquirida”, esta depravacion resulta de los pecados cometidos,
es ser limpiado de una sola vez del pecado en el ser interior.

d. Defensores de la doctrina de la entera santificacién con
frecuencia notan el uso del tiempo aoristo en el griego, que
denota un acto completo e instantdneo sin referencia a tiem-
po, en contraste con el tiempo presente que denota una accién
continua.!! Se pueden citar los siguientes ejemplos en pasajes
que son dirigidos a creyentes y referidos a la entera santifica-
cién o limpieza:

(1) Romanos 12:1-2: “Asi que, hermanos, os ruego por las
misericordias de Dios, que presentéis (aoristo —un acto Unico
gue no necesita que se repita) vuestros cuerpos en sacrificio
vivo, santo (indica su santificacién inicial), agradable (sugiere
su justificacion) a Dios” como una condicion para ser “transfor-
mados”.*?

(2) Romanos 13:14: “Vestios (aoristo —un acto Unico y defi-
nitivo) del Sefior Jesucristo, y no proveais (esto significa dejen
de hacerlo) para los deseos de la carne”.

(3) 2 Corintios 1:21-22: “Y el que nos confirma con vosotros
en Cristo, y el que nos ungidé (aoristo, una obra unica y defi-
nitiva), es Dios, el cual también nos ha sellado (aoristo) y nos
ha dado (aoristo —nos ha dado, un acto Unico y definitivo), las
arras del Espiritu en nuestros corazones”.

(4) Efesios 1:13: “En él también vosotros, habiendo oido
la palabra de verdad, el evangelio de vuestra salvacién,
yhabiendo creido (aoristo) enél, fuisteissellados (aoristo) conel
Espiritu Santo de la promesa”.
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(5) 1 Tesalonicenses 5:23: “Y el mismo Dios de paz os santifi-
gue (aoristo) por completo; y todo vuestro ser, espiritu, almay
cuerpo, sea guardado irreprensible para (en preparacion para)
la venida de nuestro Sefior Jesucristo”.

(6) Romanos 6:13: “Presentaos (aoristo —en un acto) voso-
tros mismos a Dios como vivos de entre los muertos, y vuestros
miembros a Dios como instrumentos de justicia”. Cuando es
acompaniado de fe, este acto de presentar a Dios el ultimo ves-
tigio del ego, hace posible la santificacidn plena de nuestro ser
por el Espiritu Santo.

Ser vaciado de uno mismo hace posible la llenura del Espi-
ritu Santo. “Ser ‘lleno’ del Espiritu no significa recibir mds de
Dios, sino darle a El todo nuestro ser”.'?

Si uno mirara con mente y corazon abiertos a las Escrituras,
particularmente las epistolas de Pablo, encontrard evidencia
de que la entera santificacion es una segunda obra de gracia
en la experiencia cristiana. No somos sectarios en esto. Otros,
fuera de nuestra circulo vieron lo mismo. Por ejemplo, el
obispo catdlico Fulton J. Sheen, en su sermdn “La Psicologia de
la Conversion”, dijo que hay una crisis moral en el alma “cuando
hay una toma de conciencia del pecado y su culpa... algo como
la experiencia interna de una relacion rota” con Dios. Luego
hay una crisis espiritual en,

“aquellos que han estado buscando la perfeccion pero
aun no poseen la plenitud de la fe... Hasta este momento
de crisis, estas personas vivieron en la superficie de
sus almas. La tension se profundiza al momento de
comprender que tienen raices, como una planta, que
necesitan una mayor profundidad espiritual, y ramas
con el propdsito de alcanzar comunion con los cielos de
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arriba. El creciente sentido de insatisfaccion con su propia
mediocridad es acompafiado por un apetito apasionado
de entrega, sacrificio y abandono a la santa voluntad de
Dios... Ellos tienen el deseo; sélo necesitan el coraje con
el cual pasar la crisis en la que, por medio... de la entrega
total, ellos se encontrardn a si mismos victoriosos en la
cautividad de la divinidad”.**

éPodria hallarse una declaracién mas clara entre los mas fir-
mes defensores de la santidad?

3. La sustancia precede a la circunstancia

Con frecuencia surge la pregunta, si alguien fue enteramente
santificado y mas tarde regresa a la vida de pecado, i debe, otra
vez, pasar por las separadas etapas del nuevo nacimiento y la
entera santificacion? En la ldgica estos son pasos diferentes vy,
normalmente, separados por algun intervalo de tiempo. Pero,
en la practica actual no se necesita un apreciable espacio de
tiempo. Las etapas son simples niveles de toma de conciencia
de la necesidad y, donde la necesidad es reconocida y las
condiciones cumplidas, la gracia de Dios es suficiente. John
Fletcher observd que a pesar de que la “santificaciéon no es
generalmente el trabajo de un dia, ni de un ano”, Dios puede
“realizar de inmediato su obra de justicia”.®®

A fin de contestar afirmativamente la pregunta, ¢Es la ente-
ra santificacién una segunda crisis?, citamos la evidencia bibli-
ca, la cual se confirma por la experiencia cristiana normal.

Sin embargo, seria sabio observar la distincion de la ense-
flanza de Wesley entre “sustancia” y “circunstancia”.

La primera tiene que ver con la verdad misma; la ultima,
con la forma en que la verdad se vuelve realidad en la vida del
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creyente. “[Nosotros] todos estamos de acuerdo”, escribid él,
“que debemos ser salvos de todo pecado antes de la muerte.
La sustancia, entonces, se afirma, o aclara”.’® La forma en que
Dios lo realiza es secundaria.

La pregunta mds importante es: {Me he rendido a Dios al
punto de poder ser controlado por EI? ¢ Abandoné la soberania
de mi propio ser vy fui limpiado y lleno con la presencia del Es-
piritu Santo que more en mi?

Fuego que refina, entré en mi corazon;
lluminé mi alma;

Esparcio tu vida en ella,

Y me santificé por completo.

— Charles Wesley

B. ¢Se puede eliminar la depravacion o egocentrismo?

Debemos mantener en mente que “pecado original”, algu-
nas veces llamado “depravaciéon heredada”, no es una sustan-
cia o entidad fisica. Es un espiritu de egoismo, una anarquia o
rebelidon contra Dios. Pablo se refiere a esto como “el pecado”
(Romanos 5-8).

1. El pecado original es como egoismo organizado

Este “pecado interno” es algo organizado como un “comple-
jo” —esto es, “los instintos organizados en forma de un sistema
gue provee un conjunto de reacciones a objetos o experiencias
presentadas por el ambiente. Causa el desagrado de la porcién
dominante de la personalidad y es, por lo tanto, reprimido...
tanto como sea posible”. Bajo la influencia de este pecado in-
terno “la vida instintiva se organiza para promover la voluntad
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del yo en oposicidn a la soberania de Dios y el Sefiorio de Cris-
to” (ver Romanos 8:7).

En una persona no regenerada, solo de manera ocasional,
el verdadero yo —incitado por la conciencia— intenta resistir la
influencia del pecado interior. Cuando finalmente la persona
es regenerada, el Espiritu de Dios dispone el espiritu del hom-
bre y la voluntad busca traer toda la personalidad en sumision
a Dios. Pero la voluntad es confrontada con este complejo
—el sistema de “egoismo”— que controla la vida instintiva. Este
sistema puede ser suprimido por la voluntad regenerada, pero
en tiempos de tentacién puede levantarse en rebelidn. El resul-
tado es un conflicto interno —el ser dividido y en lucha consigo
mismo.

En la entera santificacidn este sistema “egoista” (complejo)
se rompe y el conflicto se resuelve. La vida instintiva alin debe
ser disciplinada, pero esto ahora se puede lograr sin la anterior
resistencia interna organizada.’’

2. Las palabras del Nuevo Testamento

Es significativo observar que mientras el lenguaje griego tiene

n u

muchas palabras que significan “supresion” —“oprimir”, “contro-

n u n”n u n u

lar”, “estrangular”, “sofocar”, “subyugar”, y asi sucesivamente—,
ninguna se usa para referirse al pecado. Mas bien, los escritores

A

biblicos usaron palabras fuertes y decisivas como “purgar”, “pu-

n”n u n u n u n u ”n u

rificar”, “remover escoria”, “eliminar”, “anular”, “abolir”, “poner

n u n u ”n u n u

fin a”, “disolver”, “fundir”, “crucificar”, “romper”, “sacar”, “mor-

A

tificar”, “matar”, “extinguir”.

3. La muerte del pecado

El apdstol Pablo escribe, en esta epistola a los romanos:
“sabiendo esto, que nuestro viejo hombre fue crucificado
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juntamente con él, para que el cuerpo del pecado sea
destruido, a fin de que no sirvamos mds al pecado” (6:6). La
crucifixién a la luz de la costumbre romana podia significar
sélo una cosa —muerte. Sobre la cruz de la vergilienza nuestro
viejo hombre fue crucificado junto con Cristo. Esta muerte
provisional se hace realidad en nuestra vida por medio de la
fe. Por fe, morimos con Cristo, cuya muerte se transforma en
nuestra muerte, haciéndonos libres de la tirania del pecado.
Asi llegamos a estar “muertos al pecado” (v. 11).

El escritor de la carta a los colosenses deja poco espacio
para algun malentendido: “En él también fuisteis circuncida-
dos con circuncision no hecha a mano, al echar de vosotros el
cuerpo pecaminoso carnal, en la circuncisién de Cristo” (2:11).
Si no es la destruccidn del pecado, épuede ser algun otro el
propodsito? El rito de la circuncision posee una sola implicacion
—separacion y mortificacién. Esta circuncisién del corazdn, esta
remocion del cuerpo del pecado de la carne, se logra “sin ma-
nos”, esto es, por un acto sobrenatural de Dios.

iSil Las Escrituras ensefan que por medio del poderoso acto
de Dios en Cristo le fue asestado un golpe mortal a la deprava-
cion o al egocentrismo. jSeria una verdadera irreverencia limi-
tar la naturaleza o el poder de Dios!

C. (Qué sucede con la parte restante de la humanidad?
¢Elyo?

Se dice con frecuencia que cuando uno recibe un corazén
santo, el yo es destruido. Sin embargo, una adecuada conside-
racién psicoldgica de nuestro ser demuestra la importanciay la
necesidad del yo. Destruir el yo seria destruir a la persona mis-
ma; como la voluntad, es esencial a la individualidad humana.
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1. La crucifixion del yo pecaminoso

La terminologia es inadecuada, pero el punto que se intenta
sefalar es biblico y correcto. El yo que es pecaminoso y autosu-
ficiente, que busca hallar la aceptacién de Dios por medio de su
propio esfuerzo, el yo que desea servir a Dios pero en su propio
tiempo y manera —este es el yo que debe ser destruido y al cual
Pablo se refiere cuando dice: “Con Cristo estoy juntamente cru-
cificado” (Galatas 2:20). Este yo pecaminoso, egoista, debe ser
limpiado, renovado y depurado por el bautismo con el Espiritu
Santo.

Desafortunadamente, el pecado ciega a las personas de
su necesidad de crucificar este yo pecador. Sélo cuando esto
ocurre y el amor divino llena el corazén podemos amar a
Dios “supremamente”, a otros “sacrificialmente” y, a nosotros
mismos “desinteresadamente”.

2. El desarrollo del verdadero yo

Kierkegaard, el filésofo sueco del siglo XIX, en cierta ocasion
sefiald: “Ningun hombre necesita que se le diga que perdio a su
esposa, un miembro de su cuerpo, o una fortuna; pero qué tan
pocos hombres parecen reconocer la pérdida del [verdadero] yo”.

La entera santificacién, propiamente entendida, no es la
destruccién del yo, sino el descubrimiento, la liberacién y la
capacitacion del yo verdadero por el Espiritu Santo. La vida de
santidad es el desarrollo continuo de este yo de acuerdo con el
deseo y la voluntad de Dios.

Aunque se puede capturar la voluntad de una persona, no
significa que la misma fue “rota”, o “quebrantada”. Uno vive
como un siervo dispuesto, cautivado por un Maestro que go-
bierna por amor. El verdadero yo, en una relaciéon apropiada
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con Dios, no vive en esclavitud, con el miedo de un siervo. Mas
bien, se deleita en la ley del Sefior, la cual esta escrita en su
corazon (Salmos 1:2; Jeremias 31:33).

Se cuenta la historia de un rey que queria hacer algo en ho-
nor de uno de sus subditos. El le prometié su hija en matrimo-
nio, un hogar en el palacio, y comidas en la mesa del rey. Pero
el subdito rechazé el ofrecimiento, diciendo que se sentiria in-
comodo ante la presencia del rey.

Cuando el yo se halla a si mismo en Dios, ya no se siente
incdbmodo en su presencia. Cuando el corazén es hecho santo,
entonces emerge el verdadero yo, que se goza en la presencia
de Dios. “En esto se ha perfeccionado el amor en nosotros, para
que tengamos confianza en el dia del juicio” (1 Juan 4:17a).

3. La disciplina del yo

El creyente enteramente santificado continuard teniendo
sus instintos basicos e impulsos que son parte de su humani-
dad. Estos estan claramente relacionados a los sentimientos de
la vida, como amory odio, deseo de adquirir o poseer y orgullo,
piedad y patriotismo. Estos impulsos fueron sido pervertidos
por el pecado. “Tener hambre no es pecado, pero la glotoneria
y la intemperancia lo son. El sexo [dentro de los limites divinos]
no es pecado, pero la falta de castidad y el adulterio lo son. El
deseo de poseer algo no es pecado, pero la avaricia, el robo y la
deshonestidad, lo son. Poseer un espiritu combativo no es pe-
cado, pero asaltar y matar lo son. Autoprotegerse, aln amarse
a si mismo, no es pecado, pero la vanidad y la petulancia lo
son”.’® La tentacidn no es pecado —pero ceder ante lo que Dios
prohibe, lo es.

éCuando llegan a ser pecaminosos los instintos humanos?
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No llegan aserlo hasta que lavoluntad de la persona se adueiia
de ellos. Si uno alberga la tentacién, permite los excesos de
la imaginacidn, alimenta y disfruta los malos pensamientos
—en ese momento un pensamiento malo llega a ser pecado.
Dondequiera que la voluntad sea capturada, es pecado —aun,
cuando los deseos no se transformen en un delito. Este es
el sentido de la ensefianza de Jesus, que alguien puede ser
culpable de asesinato o adulterio cuando es controlado
por odio o deseos desenfrenados (Mateo 5:21-22, 27-28).
Pero si uno rehusa rendir la voluntad, el impulso pugna sin
éxito contra la condicion moral de la persona.

éImplica disciplinar los instintos una lucha interna? En un
sentido, toda tentacion implica una prueba interna porque hay
una atraccion de la mente por medio de los sentidos. Pero esto
no es, necesariamente, una discordia en relacion a la lealtad y
fidelidad fundamental. Toda resistencia organizada ha cesado.
El yo por completo fue sometido a la direccién de Dios.*

El cuerpo debe ser disciplinado por la capacitadora pre-
sencia del Espiritu Santo. “El fruto del Espiritu es... templanza
(autocontrol)” (Galatas 5:22-23). Existe una “supresidon”, pro-
piamente entendida, en la vida del cristiano. Pablo lo expresd
claramente: “Mas bien, golpeo mi cuerpo y lo domino, no sea
gue, después de haber predicado a otros, yo mismo quede des-
calificado” (1 Corintios 9:27, NVI).

“Hay un yo pecaminoso que debe ser crucificado con Cris-
to; un verdadero yo que debe ser renovado en Cristo; y un yo
humano que debe ser disciplinado por Cristo” (atribuido a J. O.
McClurkan).
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D. ¢Ocurren fallas en la vida del creyente enteramente san-
tificado?

iSi! Muchos viven vidas frustradas y derrotadas porque
creen que las fallas son inconsistentes con el hecho de ser en-
teramente santificado. Otros cubren sus fallas aliviando sus
conciencias al punto de vivir en el engafio y la hipocresia.

1. Las fallas también necesitan perdon

Porque el cuerpo del hombre fue afectado por la caida, en
ocasiones él “piensa, habla, o actia mal; no verdaderamente
por un defecto de amor, sino por causa de un defecto de cono-
cimiento”.?° La precisién de esta observacion de Juan Wesley es
confirmada por la experiencia. Por medio de la palabra hablada
o por alguna oportunidad perdida para servir a otro, los mejo-
res seguidores de Cristo ocasionalmente fallan.

Por estas fallas necesitamos la expiacion de Cristo y debe-
mos procurar el perddn. Si lastimamos a otros, debemos ir y
enmendar de la manera que Jesus nos ensefié (Mateo 5:23-24).
No debemos anticipar nuestras observaciones con la frase,
“Si te lastimé...” Mas bien, debemos reconocer abiertamente
nuestra falla y pedir perddn.

2. Una marca de madurez cristiana

Wesley escribié: “Si usted, alguna vez, pensd, habld o actud
mal, no tenga dudas en reconocerlo. Ni suefie que la [confe-
sién] de esa falla afectara la causa de Dios; no, la ayudard a
avanzar. Sea abierto y franco... no trate de evadir o disimular
[su falla]; mas bien déjela aparecer tal cual es, con lo cual no
afectard, sino adornarj, el evangelio”.?!
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Un creyente que sigue de cerca a Cristo, progresando en su
semejanza a El, reconocerd, identificara y confesara sus fallas,
a la vez que no tendrd en cuenta las fallas de otros (Santiago
5:16). iLa madurez espiritual de un creyente puede ser medi-
da por el tiempo que permite que transcurra entre la toma de
conciencia de su falla y la toma de estos pasos!?? Este creyente
confiara en el Sefior para recibir perdén y limpieza, y continua-
rd en obediencia y comunioén ininterrumpida con Dios.

La vida de santidad, en cada etapa, es una vida “momen-
to a momento”. El hombre santificado sabe que fue elevado a
un nuevo nivel de vida espiritual (ver Romanos 8:2, 9; Galatas
2:20). El no necesita caer —tampoco debe planear fallar— pero
si ocurre una caida, tiene “un intercesor, a Jesucristo, el Justo.
El es el sacrificio por el perdén de nuestros pecados, y no sélo
por los nuestros sino por los de todo el mundo” (1 Juan 2:1-2,
NVI). La meta continua de su vida serd la gloria de Dios, y estara
capacitado para continuar “a la meta, al premio del supremo
llamamiento de Dios en Cristo Jesus” (Filipenses 3:14).

Conclusion

Analizamos algunos de los malentendidos mas comunes y
preguntas cruciales en relacién a la entera santificacién vy la
vida de santidad. Pero, la pregunta mas basica de todas es, éen
qué direccion viajo espiritualmente? ¢Soy obediente a la luz
gue tengo? iEntregué a Cristo todo lo que soy en este momen-
to? ¢Tengo la seguridad interior de ser plenamente aceptado
por Dios? ¢ Muestra mi vida el fruto del Espiritu?

O, mas bien ime defiendo y protejo a mi mismo de Dios?
éLe impido a Dios que obre en mi vida?
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Limpieza, pureza y poder para la vida y el servicio, compa-
ferismo y amor por Dios y para el préjimo se obtienen sélo
como condicion de penitencia, plena consagracidn y certeza de
fe. Permitamos que todo nuestro ser esté comprometido con
Cristo y oremos:

jCumple tu voluntad, Sefior! Cumple tu voluntad!
Quita toda duda de mi ser!

iLléname con tu Espiritu hasta que todos vean
Sdlo a Cristo, viviendo siempre en mi!

— Adelaide A. Pollard
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La aventura de una vida santa

“La santidad auténtica tiene amor como su esencia,
humildad como vestimenta, hacer el bien a otros como
empleo y honrar a Dios como ﬁn iltimo”.

— Emmons

iUn nuevo pacto! jRestauracién de la imagen divina! jEstos
dos temas corren como hilos centrales a través de toda la Biblia
para describir la relacion del hombre con Dios, como ésta debe
ser y como puede ser! El apdstol Pablo los entreteje de manera
hermosa en 2 Corintios 3. Alli muestra la superioridad del nue-
vo pacto sobre el antiguo dado a Moisés en el Sinai.

Como mediador del antiguo pacto, se le dio a Moisés la po-
sibilidad de tener comunion directa con el Seior, tan radiante
gue debia cubrir su rostro para esconder la gloria de Dios. Pero,
esta experiencia fue temporal y disponible sélo para un grupo
escogido de personas dignas en el Antiguo Testamento.

Ahora, en Cristo, hay un mejor pacto; Cristo es el Mediador
y, ahora, la transformacion a su imagen es universalmente po-
sible para todos. Por esto Pablo afirma: “Por tanto, nosotros
todos, mirando a cara descubierta como en un espejo la gloria
del Sefior, somos transformados de gloria en gloria en la misma
imagen, como por el Espiritu del Seior” (v. 18).
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1. No existe una élite espiritual

Esta directa comunién con Cristo y la continua transforma-
cién a su imagen es para todos los hijos de Dios. jTodos no-
sotros! La Nueva Versién Internacional traduce el v. 18 de la
siguiente manera: “Asi, todos nosotros, que con el rostro des-
cubierto reflejamos como en un espejo la gloria del Sefor, so-
mos transformados [metamorphoumetha] a su semejanza con
mas y mas gloria por la accién del Sefior, que es el Espiritu”.

Pablo expresa la misma idea en su carta a los creyentes
romanos: “transformaos [metamorphousthe, tiempo presen-
te continuo] por medio de la renovacidon de vuestro entendi-
miento” (12:2). También se usa una forma de la misma palabra
(metemorphothe) para describir la transfiguracién de nuestro
Sefior, cuando su semblante “resplandecié... como el sol” (Ma-
teo 17:2; Marcos 9:2).

El plan de Dios es que sus hijos cambien continuamente (me-
tamorphoseo) a semejanza de Cristo. En el Nuevo Testamento
cada cristiano es una persona santa que refleja el resplandor
de su Sefior. La vida santa caracteriza a todos los creyentes y no
meramente a una élite espiritual en la iglesia. El disefio de Dios
de un pueblo santo no es un llamado a super santos, sino un
don para todos los discipulos que confian.

2. El alcance de la gracia de Dios

Hemos visto que Dios aplica su santidad en el hombre
progresivamente o en etapas sucesivas. H. Orton Wiley, dean
de los tedlogos nazarenos, observé: “Cada una de estas etapas
estd marcada por un acercamiento gradual y una consumacién
instantdnea en experiencia, y las etapas juntas sefialan el
alcance total de la gracia santificadora. De esta manera, ‘en
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su administracion de la gracia santificadora el Espiritu Santo

w1

procede en grados’”.

Juan Wesley reconocié estas etapas en la vida del creyente
al distinguir el hombre “natural”, el hombre “consciente” y el
hombre “evangélico”. El hombre aun no despierto “no tiene
miedo ni amor”; el hombre bajo conviccién “tiene temor pero
no tiene amor”; el convertido “tiene temor y tiene amor” y el

enteramente santificado tiene “amor sin miedo”.?

Porque santificacion y santidad estan presentes en toda la
vida cristiana, y porque existen momentos de compromiso y
fe, distintos e identificables, mencionemos, conversién y en-
tera santificacion, se dice con frecuencia que santificacién es
ambas cosas, una crisis y un proceso. El obispo Moule ha afir-
mado: “Es una crisis a la que le sigue un proceso”.

Convertirse a Cristo es ubicarse en la ruta hacia la perfeccion
espiritual y moral, hacia una vida de santidad. En este proceso
de vida, hay un momento decisivo posible que brinda al
creyente completa liberacion de todo pecadoy entera devocién
a la voluntad de Dios. Conocemos esta crisis como “entera
santificacion”.

La conversion remueve la culpa del hombre por medio del
perddén; vence la alienaciéon experimentada por el hombre
por medio de la aceptacién y adopcidn en la familia de Dios;
destruye la muerte del hombre con el nacimiento y la nueva
vida (regeneracion). La entera santificacién limpia al hombre
de la poluciéon fundamental del pecado —el pecado en estado
embrionario, el ser del pecado, la fuente y la condicion del
pecado—vy afecta la coherencia e integridad del ser.

En este capitulo final, consideraremos varias afirmacio-
nes menores y elementales que deben iluminar nuestro
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entendimiento de la entera santificacion y ayudard a mejorar
nuestra vida aventura de vivir en santidad.?

La esencia de la entera santificacion
es la semejanza a Cristo en amor

Xi u ibi ificacion.
Existen muchas maneras de describir la entera santificacién
El psicélogo habla de ella como “amor”; el profeta como “jus-
ticia”; el sacerdote como “santidad”; el fildsofo como “perfec-
cion”. Cada uno de estos términos tiene apoyo biblico. Aun asi,
el término personal “amor” parece ser el mds adecuado, los
demas términos sirven como modificadores. Por lo que, tal vez,
deberiamos hablar de la justicia del amor, la santidad del amor,
la perfeccién del amor.

El amor que exhibe la persona santificada no es una mera
emocién o sentimiento, es la voluntad activa por el bienestar
de otros. Es el estilo de amor de Dios (agape) “derramado en
nuestros corazones” (Romanos 5:5), “que produce amor por la
humanidad... que expulsa el amor al estilo del mundo, el amor
[pecaminoso] al placer, a la comodidad, al honor propio, al di-
nero, junto con orgullo, ira, egocentrismo y todos los demas as-
pectos que acompanan al mal temperamento; en una palabra,
cambiar la mente maligna, terrenal y sensual por ‘la mente de
Cristo’”. La entera santificacidén es “amor que excluye el peca-
do; amor que llena el corazén, que expresa la maxima capaci-
dad el alma”.*

A. La perfeccion de amor

La entera santificacion es conocida algunas veces por el
término “perfeccidn cristiana”. Existe un gran malentendido
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en relacion al término “perfeccidn”. Pero, es una palabra bibli-
ca. Pablo afirmaba que la meta del discipulado es “presentar
perfecto en Cristo Jesus a todo hombre” (Colosenses 1:28). El
indicé que habia hallado un tipo de perfeccidn —perfeccidn rea-
lizada, a la vez que procuraba alcanzar otro tipo, perfeccién de
la resurreccién (Filipenses 3:15, 12). En el Sermdn del Monte,
Jesus ordend a sus seguidores que fueran “perfectos”, como su
Padre celestial es perfecto (Mateo 5:48).

La palabra “perfecto” se usa aproximadamente 138 veces
en las Escrituras, incluyendo unas 50 veces con referencia al
caracter humano. Significa realizar, ejecutar, hacer real, o llevar
a la practica. La palabra griega para “perfecto” (teleios) sugiere
la idea de conseguir un objetivo o alcanzar una meta. Se dice
gue algo es perfecto cuando funciona de la manera en que fue
disefiado para funcionar.

La meta o perfeccidén que Dios tuvo en meta para el hombre
es santidad, una perfeccion en amor. No nos exige Jesus ser
perfecto en amor como (eficacia) nuestro Padre Celestial, sino
ser perfecto en amor de la misma manera (intencién) que
nuestro Padre Celestial. La entera santificacion o perfeccion
cristiana es, como lo defini6 Wesley, “amar a Dios con todo
nuestro corazén, mente, alma y fuerzas”. Continta diciendo
Wesley, “Esto implica, que no mal temperamento, nada
contrario al amor, permanece en el alma, y que todos los
pensamientos, palabras y acciones estan gobernadas por
amor puro”.>

Cada deseo esta sujeto en obediencia a Cristo. La voluntad
se halla sujeta enteramente a la voluntad de Dios y nuestros
afectos estan completamente sometidos a El.

La perfeccidon cristiana no es perfeccién de conocimiento
o ser libres de ignorancia, errores y juicios equivocados. A la
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vez que es libertad de malos pensamientos (en los cuales uno
alimenta la imaginacion y disfruta el pensamiento), no es una
clase de libertad que evite que pasen por la mente pensamien-
tos acerca del mal. Tampoco es libertad de la tentacién o en-
fermedades.

En la entera santificacién, las emociones y deseos humanos
normales no son removidos, sino reorientados y purificados.
Uno es hecho limpio en deseo y limpio o sin divisiones en su
devocidn, afecto y lealtad. El creyente es capacitado para “con-
trolar su propio cuerpo” (1 Tesalonicenses 4:4; NVI). No estd
libre de tentaciones, mas bien logra vencer en medio de ellas.

Por causa de lo que la entera santificacidon no es, Wesley se
refirié a ella como “perfeccién cristiana”, en lugar de perfec-
cion “sin pecado”. Pablo manifesté con claridad que Dios no
nos llaméd a inmundicia, sino por el propdsito de santificacién o
pureza (1 Tesalonicenses 4:7).

B. Ser y llegando a ser

El término griego para “perfecto” posee otro significado.
Sugiere llegar a estar completo, alcanzar la maxima estatura o
la plena madurez. La perfeccidon en amor alcanzada de forma
instantanea, en un momento, continta siendo un crecimiento
progresivo en amor. Asi en 1 Tesalonicenses Pablo exhorta a los
creyentes a “abundar en amor, mds y mas” (4:1, 10).

El apdstol transmite la idea de “ser hecho completo” (aun-
gue la palabra en si es diferente) con este comentario: “oran-
do de noche y de dia con gran insistencia, para que veamos
vuestro rostro y completemos lo que falte a vuestra fe” (3:10).
Pablo deseaba “redondear hasta completar” (Versién inglesa
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Williams) los defectos o aspectos faltantes de su fe (Versiéon
inglesa Alford). La palabra utilizada aqui (katartisai) algunas
veces se empleaba para describir el remiendo de las redes de
pesca, sugiriendo una vida de disciplina y entrenamiento para
el servicio.

El cristiano debe crecer continuamente, permitiendo que el
Sefior lo remiende o lo moldee hasta hacerlo un instrumento
efectivo en sus manos.

Soy una persona que Dios estd haciendo,
Como una estatua que Dios estd moldeando;
Dios me estd cambiando y corrigiendo;

iDios me estd perfeccionando!

La perfeccién cristiana no es un caracter acabado, o termi-
nado. Es un compromiso de “llegar a ser” lo que Dios quiere
hacer de nosotros.

C. La perfeccion es un espiritu

Ser perfecto es poseer la mente de Cristo quien “no consi-
derd el ser igual a Dios como cosa a que aferrarse”, sino que
“tomando forma de siervo”, llegd a ser “obediente hasta la
muerte, y muerte de cruz” (Filipenses 2:5-8). “El fruto del Espi-
ritu [en nosotros] son las virtudes de Cristo”.

Jesus ilustra el significado de perfeccion en Mateo 5. Alli
dice, “a cualquiera que te obligue a llevar carga por una milla,
ve con él dos”, como significado de servicio; es dar la tunica
aun cuando vya la capa ha sido dada; es orar por los enemigos;
es volver la otra mejilla. Para el judio la “mejilla derecha” sim-
bolizaba su orgullo personal o ego, y uno de los mas grandes
insultos era golpear a un judio con la reversa de la mano en la
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mejilla. Jesus, al requerir a sus discipulos que vuelvan la otra
mejilla, estaba diciéndoles que no debian vengarse por causa
de su orgullo o ego herido. jEsto es perfeccion!

En forma mds simple aun, perfeccién cristiana es ser seme-
jantes a Cristo, es manifestar el espiritu de Jesls cuando era
clavado en la cruz: “Padre, perddnalos, porque no saben lo que
hacen” (Lucas 23:34). Es el mismo espiritu de Esteban, quien
oraba mientras lo apedreaban: “Sefnor, no les tomes en cuenta
este pecado” (Hechos 7:60).

Por esta razén dijo sabiamente Wesley que si al buscar la
perfeccidén cristiana estamos buscando alguna otra cosa que
amor, que de manera libre se derrama a si mismo en servicio
de sacrificio y perddn, estamos “apartados de la verdad”.

iVen a mi, ven a mi, Invitado Celestial!
Y no te apartes de mi;

Bebamos juntos de la fuente del amor
Y que la fiesta dure por la eternidad.

— Carlos Wesley

Todo pecado consciente —interno o externo- es
desterrado en la entera santificacion

En la vida del verdadero cristiano ningun pecado puede ser
tolerado. No importa si es un discipulo maduro o un nuevo cre-
yente, no debe haber pecado segun el concepto biblico prima-
rio. La salvacion significa “liberacién” del pecado.

Se dice con frecuencia que en lajustificacion somos liberados
del pecado pasado o de la culpa del pecado; simultdneamente
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en la regeneracion somos liberados del poder del pecado;
en la entera santificacién somos liberados de la polucion del
pecado; y en la glorificacidn seremos liberados de la presencia
y efectos del pecado. Pero en cada etapa de la vida santa o
cristiana somos liberados y salvados continuamente, momento
a momento.

A. La soberania de la gracia

Para Wesley, la perfeccién cristiana o entera santificacion
es otra forma de describir y celebrar la “soberania de la
gracia”. El hablé de las etapas de la vida cristiana usando el
lenguaje de Juan (1 Juan 2:13-14): “hijitos” (bebés en Cristo),
“jévenes” (aquellos que comenzaron a ser establecidos en la
fe y la seguridad de la salvacién), y “padres” (aquellos que son
perfectos en amor)”.

Sin embargo, aun los bebés en Cristo no cometen pecado. El
poder y el dominio del pecado, el acto de pecar continuamen-
te, fue roto. Todos los creyentes son “hechos libres del pecado
externo”. “Aquel que ha nacido de Dios no practica el pecado,
pues Aquel que fue engendrado por Dios le guarda y el maligno
no lo toca” (1 Juan 5:18). Este creyente no peca “voluntaria-
mente” o “habitualmente”. Todo verdadero cristiano “es hecho
perfecto al punto de no cometer pecado”.

Un cristiano nuevo normalmente experimenta un cambio
de tal magnitud que “imaginara que todo el pecado se fue; que
estd totalmente desarraigado del corazén”. El nuevo cristiano
deduce, segun Wesley, “iComo no siento el pecado; por lo tan-
to, no lo tengo mds: Como no inquieta; por lo tanto, no existe:
como no se mueve; por lo tanto no tiene su ser!” Pero hasta
que uno es totalmente santificado, el pecado esta “sélo sus-
pendido, no destruido”.®
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B. Crucificado con Cristo

La entera santificacion es salvacidn plena —liberacién de la
polucidon o el ser del pecado— de orgullo, obstinacién en ha-
cer nuestra voluntad, ira. El cristiano no tendra duda del favor
de Dios, sino que tendra una “conviccidon”, dada por el Espiritu
Santo, “de que el pecado alun permanece en el corazén; de... la
mente carnal, la cual aun permanece... aun en quienes han sido
regenerados’; a pesar de que ya no reina”.

A su tiempo el creyente discierne un espiritu de egoismo
o de no semejanza a Cristo —“de manera que ahora estamos
avergonzados de nuestras mejores obras de lo que estuvimos
por nuestros antiguos pecados”. Confesamos nuestra absoluta
“incapacidad... nuestra evidente inhabilidad para tener audn
un buen pensamiento, o para concebir un buen deseo, o para
realizar un buen acto, sélo podremos hacerlo por medio de la
gratuita y todopoderosa gracia de Cristo”.”

La frase de Pablo, “crucificado con Cristo” (Galatas 2:20),
describe la liberacién del pecado interno y externo.

Un creyente enteramente santificado ha “muerto realmente
al pecado”, a todos los deseos carnales egoistas y a todo lo que
es contrario a la voluntad de Dios. Pero, él, “esta vivo para Dios”,
esto demostrado por suamor a Dios y suamory bondad hacia su
préjimo (Romanos 6:11). No sdlo disfruta de la limpieza o liber-
tad de pecary del pecado original, sino que también su voluntad
es llevada a una completa devocién a la voluntad de Dios.

Dios no quebranta la voluntad del hombre. Mas bien, El
atrapa o atrae la voluntad del hombre por medio del amor. El
creyente enteramente santificado es guardado en amor (1 Te-
salonicenses 3:12; 4:9-10). Hay una diferencia evidente entre
miedo y amor. El miedo se pregunta, “édebo hacerlo yo?” El
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amor desea hacerlo, por lo tanto dice, “épuedo hacerlo?” Dios
pone su ley en nuestro amor —nos identificamos totalmente
con su ley, por lo que nos deleitamos en su voluntad. Es por
la actividad de Dios en nosotros que Agustin pudo animarse a
decir: “Ama a Dios y haz lo que quieras”. El sabia que la persona
enteramente santificada hara lo que es bueno tan seguro como
que el agua correra colina abajo.

C. La ofrenda del ser completo

Todos los que son santificados se ofrecen a si mismos y su
servicio como un sacrificio vivo u ofrenda a Dios (Romanos
12:1). No buscan agradar a los hombres para conseguir sus
aplausos si algun principio cristiano debe comprometerse. Es
a Dios a quien buscan satisfacer, no a los hombres (1 Tesalo-
nicenses 4:1). El mandamiento del Sefior es “Anda delante de
mi” —no delante del mundo o de los fariseos religiosos— “y sé
perfecto” (Génesis 17:1a). Aquellos que pertenecen por com-
pleto a Cristo buscan vivir una vida “sin mancha”. Ellos saben
que no sera “sin fallas” (1 Tesalonicenses 3:13).

Fundamentalmente, la culpa es apropiada sélo cuando el
motivo es malo. Cuando con algunas acciones no alcanzamos
el objetivo deseado, pero que fueron realizadas con intencio-
nes elevadas y puras, son erroneas —pero no pecaminosas—y
surgen de las enfermedades de la mente y del cuerpo del hom-
bre. La “inocencia” es ahora posible para el cristiano, y en el ul-
timo dia Cristo nos presentara “sin mancha delante de su gloria
con gran alegria” (Judas v. 24).

Consciente de sus actos con fallas, la persona verdadera-
mente santificada no buscara autojustificarse sino que depen-
dera de la continua limpieza de la sangre de Cristo. No esta a
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la defensiva sino que es sensible a la direccion y advertencias
del Espiritu. A medida que reconoce sus errores, la sangre de
Cristo continda limpiandolo de todo pecado y lo preserva en
comunion personal con Dios (1 Juan 1:7).

La vida santa es una vida de continua penitencia y depen-
dencia en Dios. Necesitamos la expiacién para nuestras debi-
lidades y errores. Sostener que un corazdon enteramente lim-
pio no necesita la expiacién de Cristo equivaldria a decir que
porque es mediodia no necesitamos el sol. Es el sol que trae
la luz del mediodia; y es Cristo quien nos da, momento a mo-
mento, libertad del pecado.

D. Objeciones comunes a la perfeccion cristiana

Ser enteramente santificado no significa que uno “no es ca-
paz de pecar”. Es ser capaz de “no pecar”. “Si lo somos (ente-
ramente santificados) podremos (vivir sin pecar); si no lo so-
mos no podremos”. Algunos suponen que el pecado es algo
deseable puesto que nos ayuda a mantenernos humildes. John
Fletcher, hombre de confianza de Wesley, ilustré la absurdidad
de este razonamiento:

“cQuién tiene mds pecado que Satands? ¢Y quién es mds
orgulloso? ¢Hizo el pecado humildes a nuestros primeros
padres? Si no fue asi, é¢por qué hay hermanos que supo-
nen que su naturaleza es afectada para mejorar? ¢ Quién
fue mds humilde que Cristo? ¢ Cometié El pecado para al-
canzar su humildad? ¢ No vemos a diario que cuanto mds
pecan los hombres, mds orgullosos son?”®

Criticos de la doctrina de la perfeccidn cristiana han hecho
numerosas objeciones: la doctrina de la perfeccién cristiana
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lleva al orgullo; exalta al creyente a un estado de fariseismo;
llena con presuncion y con una actitud de “soy mas santo que
tu”; deja de lado el arrepentimiento; hace que uno desaire a
Cristo y confie en si mismo; hace innecesaria la disciplina del

cuerpo; hace la oracion “Perdona nuestros pecados” superflua.

En relacidon a estas objeciones observamos que los creyen-
tes que estan creciendo tienen una aguda percepcion de sus
fallas y siempre buscan perddn. Fletcher, a quien Wesley des-
cribié como el mas santo de los hombres del siglo XVIIl y, po-
siblemente, hasta después del apdstol Pablo, con frecuencia
expresaba sus pensamientos mads profundos y confesiones a
amigos en correspondencia.

A Carlos Wesley le escribia regularmente. Sus peticiones
eran, “Oh, Carlos, por favor, ora por mi, para que sea lleno del
Espiritu Santo”. Poco después, escribia, ahora con gozo: “Oh,
Carlos, gézate conmigo. El Consolador ha venido en su pleni-
tud”. Pronto volvia a escribir: “Oh, Carlos, ora conmigo para
gue sea lleno del Espiritu Santo. El Sefilor me muestra areas de
mi vida que necesitan mejorar”. Mas tarde: “Oh, Carlos, gézate
conmigo, he sido lleno con la plenitud de Dios”.

¢Podemos considerar que sus peticiones de ser “lleno con
el Espiritu Santo” fueron debidas a que él no era enteramente
santifiando? iEn verdad, no! Significan exactamente lo opues-
to. A medida que el Espiritu guiaba a Fletcher y le daba nueva
luz, caminaba en esa luz. Crecia y se expandia espiritualmen-
te. Por esto oraba por nueva y fresca llenura del Espiritu. Su
experiencia coincide con la amonestacién de Pablo: “Sed lle-
nos [tiempo presente continuo] del Espiritu”, o, literalmente,
“Manténganse siendo llenos del Espiritu” (Efesios 5:18).
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El Espiritu Santo, que es dado al creyente en la conversion,
revela al hombre la necesidad de una completa limpieza del
corazén y la llenura con el Espiritu Santo. El muestra lo que “fal-
ta” (1 Tesalonicenses 3:10) y revela la posibilidad de la entera
santificacién (Juan 16:8-13; 17:17). Es el Espiritu Santo el que
crea el apetito y la sed por esta insondable relacién con Dios. Y
la promesa de Cristo es: “Bienaventurados los que tienen ham-
bre y sed de justicia, porque ellos seran saciados” (Mateo 5:6).

La entera santificacion se recibe por fe
y en un instante

En la conversién de Pablo, en el camino a Damasco, el apds-
tol fue comisionado para ir a los gentiles “para que abras sus
0jos, para que se conviertan de las tinieblas a la luz, y de la
potestad de Satands a Dios; para que reciban, por la fe que es
en mi, perdén de pecados y herencia entre los santificados”
(Hechos 26:18).

Sin embargo alguien podria interpretar que en lo sucedido
con Cornelio, registrado en Hechos 10, es significativo que Pe-
dro, aflos mas tarde recordando la experiencia ante el Concilio
de Jerusalén, dijera: “Y Dios, que conoce los corazones, les dio
testimonio, dandoles el Espiritu Santo lo mismo que a noso-
tros; y ninguna diferencia hizo entre nosotros [los discipulos en
Pentecostés] y ellos [la casa de Cornelio], purificando por la fe
sus corazones” (Hechos 15:8-9).

Probablemente, lo mas destacado que pueda afirmarse so-
bre la entera santificacidn es que no es una obra humana sino
divina. No se obtiene por autodenigracién procurada en una
total resignacion. Ningun aspecto de la salvacidn es “por obras,
para que nadie se glorie” (Efesios 2:9).
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Y cada virtud que poseemos,

Y cada victoria que ganamos,

Y cada pensamiento de santidad
Son sdlo Suyos.

— Harriet Auber

A. Fe implica obediencia y consagracion

Fe es la Unica condicidn requerida, es fe lo que hace posible
el compromiso total. La completa consagracion de uno mismo,
con su sustancia y servicios hacen posible la apropiacién de
la fe personal que nos lleva a la entera santificacidn. Esta fe,
gue se sostiene en la promesa que el “altar [Cristo] santifica
la ofrenda” (Mateo 23:19), surge de una completa renuncia a
todo aquello conocido que esté en oposicion a Dios. Es una
consagracioén a Dios irrevocable y consumada, una muerte a los
deseos egoistas.

La fe que trae la bendicion es una conviccion que Dios ha
prometido la santificacién en las Escrituras, que El cumplira su
Palabra, que lo hard de inmediato y de que lo hace. Pero un
acto de fe es insuficiente. Es fe de por vida. De la misma mane-
ra que uno no puede vivir indefinidamente con una simple bo-
canada de oxigeno, tampoco puede sostener su vida espiritual
por un simple momento de fe.

Esto es consistente con la repetida ensefianza del Nue-
vo Testamento en donde la palabra “creer” se halla siempre
en presente progresivo, indica una continua responsabilidad
de parte del creyente en mantener el nuevo “caminar en fe:,
que incluye obediencia y amor (cf. Juan 1:7; 3:16-17; 20:3;
Hechos 13;39; Romanos 10:10). No hay estado de gracia que no
presupone dependencia en Cristo y, por lo tanto, fe en Cristo.
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B. La fe puede ejercerse en un momento

Puesto que la entera santificacién es por fe, se forja en for-
ma instantdnea.® “Ciertamente alguien puede obtenerla ahora
mismo, si cree que es por fe”, escribié Wesley. Trabajo requiere
tiempo —la idea de que usted debe hacer algo o ser alguien.
Negar que la entera santificacion se recibe por fe, por lo tanto,
es una forma de orgullo, de autojustificacidon. Pretender que
uno aun no es lo suficientemente bueno es una sutil forma de
autoconfianza.

Pero, dijo Wesley, “Si usted la busca por fe, usted puede es-
perarla tal cual estd vy, si es tal cual estd, puede esperarla aho-
ra”. Existe “una inseparable conexidn entre estos puntos —jes-
perarla por fe; esperarla tal cual esta; y esperarla ahora! Negar
uno de ellos equivale a negar todos”.*°

Alguien dijo: “Ningun hombre es santificado hasta que cree.
Cada hombre, cuando cree, es santificado”. Esta verdad motivd
a ). W. Alexander a proclamar: “No puede haber una busqueda
o empresa humana, en la cual haya tan pequeiia posibilidad de
fallar, como orar por santificacién”.

La entera santificacién provee
su propia seguridad

La Biblia ensefia, no sélo que el hombre puede ser santo,
liberado del pecado, sino que también puede tenerlaconciencia
o seguridad interna de que lo es. Esta doctrina del testimonio
del Espiritu brota del caracter de Dios mismo, quien cred al
hombre a su propia imagen para tener comunién con él. Una
parte de esa imagen incluye la habilidad del hombre, dada por
Dios, de responder a Dios, conocer a Dios y ser conocido de El.
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El testimonio del Espiritu no es algo esotérico, emocional o una
experiencia mistica. Es la comunicacién de Dios a la humanidad
de que somos “aceptos en el Amado” (Efesios 1:6).

Hay dos versiculos a los que siempre se hace referencia en
cualquier discusidn sobre el testimonio del Espiritu:

Romanos 8:16. “El Espiritu mismo da testimonio a nues-
tro espiritu, de que somos hijos de Dios”. Hebreos 10:14-17.
“porque con una sola ofrenda hizo perfectos para siempre a
los santificados. Y nos atestigua lo mismo el Espiritu Santo;
porque después de haber dicho: Este es el pacto que haré con
ellos después de aquellos dias, dice el Sefior: Pondré mis leyes
en sus corazones, y en sus mentes las escribiré”, anade: “Y nun-
ca mas me acordaré de sus pecados y transgresiones”.

Otros pasajes de la Escritura relacionados al testimonio del
Espiritu incluyen 1 Corintios 2:12; Galatas 4:6; 1 Juan 3:24;
4:13; 5:6. Mientras cada uno se sostiene por si mismo, es bue-
no recordar que la seguridad del cristiano es un don de Dios,
que surge de su misericordia y su bondad amorosa.

A. El testimonio objetivo y el subjetivo.

El testimonio del Espiritu provee una cualidad personal que
hace de la vida cristiana una vida de gozo, satisfaccién, paz,
estabilidad, contentamiento y perseverancia. Las doctrinas ge-
melas del testimonio del Espiritu y de la entera santificacién
son ensefianza y predicacion distintiva del wesleyanismo.

¢Como sabemos que fuimos limpiados de la contaminacién
interna del pecado? La respuesta de Wesley es biblica: “Por el
testimonio vy los frutos del Espiritu”. El hablaba del testimonio
“objetivo” que simplemente es la palabray la promesa de Dios.
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Por ejemplo, Dios prometid, “Y circuncidara Jehova tu Dios tu
corazon, y el corazén de tu descendencia, para que ames a Je-
hova tu Dios con todo tu corazén y con toda tu alma, a fin de
gue vivas” (Deuteronomio 30:6).

El testimonio del Espiritu, que asegura que uno es entera-
mente santificado, es la evidencia y conviccion divina de que lo
gue Dios ha prometido, es capaz de realizarlo y, que ademas
de ser capaz, esta dispuesto a hacerlo ahora. Una evidencia y
conviccion divina de que lo hace, en esa hora se hace.

Luego esta el testimonio “subjetivo” del Espiritu. Esto inclu-
ye el testimonio directo del Espiritu de Dios a mi espiritu de
que El me aceptd. Esto significa que no hay condenacién sino,
mas bien, bienestar y placer en la presencia de Dios. La otra
parte de este testimonio subjetivo, o interno, es el testimonio
indirecto al espiritu humano. En un sentido es la “inferencia”
que surge del hecho de que uno tiene buena conciencia, lo que
incluye evitar ofender a Dios y a los hombres (Hechos 24:16).

En otras palabras, por la presencia del “fruto del Espiritu”
en la vida—"amor, gozo, paz, paciencia, benignidad, bondad, fe,
mansedumbre, templanza” (Galatas 5:22-23)- el creyente tie-
ne la seguridad de la actividad de Dios en su vida. El fruto debe
estar presente, si asi no fuera, la inferencia es mera ilusién.!

Sustituir este testimonio interno con alguna senal externa
o fendmeno fisico es apartarse de la ensefianza de las Escritu-
ras. El obvio peligro y error al hacer esto es desviar el énfasis
primario del Espiritu mismo hasta una expresién de validacidn.
Establecer algun don particular como “la” evidencia de ser en-
teramente santificado, o de ser bautizado con o llenados del
Espiritu Santo, exalta el don en lugar del Dador.
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B. La base de la seguridad cristiana

La Escritura dice mucho sobre las evidencias y la seguridad
cristiana. Juan habld seis veces sobre conocer que estamos en
Cristo, que estamos en la verdad y que hemos pasado de muer-
te a vida (ver 1 Juan 2:3, 5, 29; 3:14, 24; 4:13).

Pedro dijo que al cristiano se le da una “esperanza viva” y el
testimonio del Espiritu (ver Hechos 15:8-9; 1 Pedro 1:3-4). Pa-
blo asegurd que somos sellados y tenemos mucha seguridad
(2 Corintios 1:21-22; 5:1; Galatas 4:6; Efesios 4:30; 1 Tesaloni-
censes 1:5). El escritor de Hebreos afirmé que no perdamos
la confianza (10:35).

La Biblia positivamente ensefia que podemos saber que so-
mos aceptados por Dios. Como lo sabemos es declarado tan
positivamente como el hecho de conocerlo. Juan asegura in-
equivocamente que pasamos de muerte a vida porque “ama-
mos a los hermanos” (1 Juan 3:14); sabemos que conocemos
a Dios porque “guardamos sus mandamientos” (2:3); sabemos
gue estamos “en él” porque “el amor de Dios se ha [es] perfec-
cionado en nosotros” (2:5); sabemos que nuestro amor se ha
perfeccionado porque nos sentimos confiados en la presencia
del Dios santo (4:16-19). Y Pablo confié en el testimonio perso-
nal del Espiritu Santo (2 Corintios 1:21-22; Galatas 4:6; Efesios
1:13), incluyendo el fruto del Espiritu (Galatas 5:22-23).

La seguridad cristiana no es informacidn acerca de Dios o
mero conocimiento por medio de ensefianzas relacionadas a
El. Mas bien surge de un “conocimiento” personal que implica
una intima y vital relacién con El. La seguridad cristiana siempre
halla su origen aqui, capacita al creyente para confiary afirmar:
“...yo sé a quién he creido, y estoy seguro de que es poderoso
para guardar mi depdsito para aquel dia” (2 Timoteo 1:12).
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La total certeza es posible, pero sélo surge de un total com-
promiso y de una completa limpieza.

Se nos otorga la entera santificacion en esta
vida -y no en un monasterio

Las promesas del nuevo pacto inscriptas en el corazén del
ser humano sobre la restauracion de la imagen divina no tie-
ne ningun significado a menos que ese cumplimiento sea para
esta vida. La buena noticia es que esto se puede volver realidad
ahora. En la entera santificacion se disfrutan los beneficios de
esas promesas.

El pecado nos aliena de Dios. Se requiere la santidad, o la
vida santa, para ver a Dios. Si estas ensefianzas biblicas son to-
madas seriamente, entonces, negar la perfeccion cristiana o la
entera santificacién equivale a afirmar alguna forma de “purga-
torio” (i.e., la misma muerte o seguido a la muerte) o aceptar la
alternativa de que el ser humano pecador sera desterrado de la
presencia de Dios para siempre.

La entera santificacién, obviamente, estd disefiada para la
vida del ser humano ahora, por lo que hace posible en él. Pablo
sefiala algunos de estos beneficios en 1 Tesalonicenses. El afir-
ma en la primera parte de la carta que la vida total de santidad
comienza en la regeneracidn, y luego habla de un momento de
absoluto compromiso y limpieza hacia el cual serd guiado el
creyente (Capitulo 7). Es esta relacién con Dios —entera santifi-
cacién—lo que hace posible esta continua vida de santidad que
Pablo desarrolld en los capitulos iniciales.
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A. Totalidad y balance

El pasaje sugiere que, la entera santificacion hace la vida
del creyente “total” y “completa” —jQué belleza! La discordia
producida por la naturaleza egoista del ser humano se
remueve y reemplaza por algo armodnico a la voluntad de Dios.
Pablo oraba para que aquellos creyentes fueran santificados
“enteramente”, o, “de lado a lado” (Lutero). El subrayé la
verdad de que el medio para recibir esta “totalidad de vida” es
“el Dios de paz” (1 Tesalonicenses 5:23). La entera santificacién
trae paz y un equilibrio, que de otra manera no seria posible.

Este descanso interior hace que la vida del cristiano sea
hermosa. Los materiales del templo originalmente estaban en
condicidn rustica. Pero, puestos en las manos de un ingenioso
artifice se transforman en algo hermoso y de gran utilidad. De la
misma manera, en las manos del Dios de paz, el “Gran Artifice”,
el creyente es moldeado y transformado en algo util y bello.

Esta totalidad incluye no sélo belleza sino también balan-
ce. Pablo hablaba, en el pasaje mencionado, de santificacion
y limpieza de “todo [nuestro] ser, espiritu, alma y cuerpo”. En
la entera santificacion todo el ser se integra y une de manera
gue trabaja junto para la gloria de Dios. De esta manera, la in-
tegridad del ser se realiza en su totalidad. {Ningun poder en el
universo es capaz de destruir esta totalidad!

B. Servicio y estabilidad

Ambos, limpieza y dedicacion, son parte de la santificacidon
biblica. Al igual que los utensilios en el Antiguo Testamento,
necesitan primero limpieza para luego usarlos en la adoracion
divina; nosotros también necesitamos purificarnos antes de
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estar dispuestos para el uso del Maestro. Esta limpieza y sepa-
racion se realiza en la entera santificacion.

Auln asi, esta separacion no significa abandonar la vida co-
tidiana y recluirse en un monasterio. Jesus oré para que sus
discipulos fueran santificados, equipados para ser enviados “al
mundo”, de la misma manera que el Padre le envié a El al mun-
do (Juan 17:15-18). Debe haber separacion del espiritu de este
mundo —su codicia, su insatisfaccion, su modo de conversar, su
conducta y egoismo. Pero habra amor, compasién y una bus-
queda activa de oportunidades de servicio al préjimo en cada
relacion de la vida.

Ser santo significa cuidar del hambriento, el sediento, el ex-
tranjero, el desnudo, el enfermo y los prisioneros, como ense-
Ao Jesus (Mateo 25:35-40). El gran maestro aleman Goethe,
dijo: “La conducta es el espejo en donde cada uno muestra su
imagen”. Aquellos que son portadores de la imagen divina de-
ben distinguirse por sus actos de misericordia y por una con-
ducta que exprese su interés en el préjimo.

La entera santificacién produce estabilidad en el corazdn,
da fortaleza contra la tentacién; y en la prueba, fortaleza para
resistir. En su gran oraciéon sumosacerdotal Jesus oré al Padre
para que enviara su Santo Espiritu para “guardar” o proteger
a sus discipulos (Juan 17:11-12). La entera santificacién, una
gracia que afirma al creyente, es la respuesta del Padre a la
oracion de Jesus que intercedié por aquellos que han de creer
en El “por la palabra de ellos” (Juan 17:20).

D. I. Vanderpool dijo que el bautismo del Espiritu Santo, o
entera santificacion, produce “una estructura vigorosamente
apuntalada” en el hombre. “Esta es la experiencia que instala
refuerzos internos en lugares estratégicos. De esta manera el
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alma estd preparada para resistir pesadas cargas sin doblegar-
se y soportar los pesados vientos de la tentacion sin derrum-
barse”. Este bautismo “provee para el alma la presencia de un
Consolador para las desilusiones de la vida, un Guia que nunca
falla para el peregrinaje de la vida... y poder para servir en cual-
quier lugar en la iglesia” o fuera de ella.?

C. Poder divino y limpieza

Pablo, en su carta a los Efesios, destaca los incalculables re-
cursos que estan a disposiciéon del cristiano. Afirma que Dios
levantd a Jesus de la muerte y lo exaltd a la diestra del Padre,
“sobre todo principado y autoridad y poder” (1:20-21). Luego
indica que desde la tumba de nuestra desobediencia y pecado,
Dios “nos resucitd, y asimismo nos hizo sentar en los lugares
celestiales con Cristo Jesus” (1:20; 2:1, 5-6). Esto significa que
todos los recursos del cielo estan disponibles para aquellos que
viven en la presencia de Dios. La “supereminente grandeza de
su poder para con nosotros los que creemos” (1:19) estd mas
alla de toda imaginacién y comprensién humana.

Pero “tenemos este tesoro en vasos de barro, para que la
excelencia del poder sea de Dios, y no de nosotros... para que
también la vida de Jesus se manifieste en nuestros cuerpos”
(2 Corintios 4:7, 10). El hombre y la mujer fueron creados para
depositar en ellos el Espiritu de Dios, la vida misma de Cristo vi-
vida en nosotros. El cuerpo del hombre y la mujer —obviamente
en esta vida— seran, asi, un instrumento efectivo de testimonio
y servicio cristianos.

La entera santificacién capacita al creyente para vivir de
manera santa en este mundo. Se sefala que las palabras “per-
dén” y “justificar” aparecen 194 veces aproximadamente en
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las Escrituras, en tanto que las palabras “perfecto”, “rectitud”,
o “santificar” aparecen mas de 990 veces y aplicada a la vida
gue ahora vivimos, mas de 500 veces.

Juan declaré: “En esto se ha perfeccionado el amor en no-
sotros, para que tengamos confianza en el dia del juicio; pues
como él es, asi somos nosotros en este mundo” (1 Juan 4:17).

El apdstol amado afirma de manera inequivoca que los cre-
yentes enteramente santificados son como su Maestro, no me-
ramente en la muerte o después de ella, sino en este mundo.
Aun continla y dice que la sangre de Cristo “limpia” (no a la
hora de la muerte o en el dia del juicio, sino en tiempo presen-
te) —“de todo pecado” (1 Juan 1:7).

Estas grandes promesas llevaron a Wesley a advertir a los
creyentes a no pedir ser “renovados antes de su muerte... Mas
bien, pidan que sea hecho ahora, hoy...” iApresirense hom-
bres, apresurense!

iPermite, que tu alma irrumpa en un poderoso deseo
Para probar Su perfecto deleite;

Que en tu corazon se encienda el fuego

Y que se disuelva en amor!*?

“Pues la voluntad de Dios es vuestra santificacion” (1 Tesalo-
nicenses 4:3). “Pues no nos ha llamado Dios a inmundicia, sino
a santificacién” (v. 7). “Y el mismo Dios de paz os santifique por
completo; y todo vuestro ser, espiritu, almay cuerpo, sea guar-
dado irreprensible para la venida de nuestra Sefior Jesucristo.
Fiel es el que os llama, el cual también lo hard” (5:23-24).
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La entera santificacion se disfruta en
una cierta separacion espiritual

Aunquelavidadesantidad noesapartarse delas necesidades
de gente a nuestro alrededor, hay una cierta clase de separacién
de todo lo que es secular, material y temporal. Es una vida de
aptitud o bienestar espiritual. Es mantenerse en buen estado
espiritual para lograr un dptimo uso del potencial poseido para
ministrar.

Este entendimiento llevd a Susana Wesley a aconsejar al jo-
ven Juan: “Todo lo que debilite tu razén, afecte la sensibilidad
de tu conciencia, oscurezca tu sentido de Dios o limite tu dis-
frute de las cosas espirituales, lo que aumente la autoridad de
tu cuerpo sobre tu mente, esto es, para ti, pecado”. Una vida
controlada y disciplinada por el Espiritu contribuye a la salud
social de nuestras comunidades y vecindarios.

En la vida santa hay libertad del pecado, para que el hombre
pueda abstenerse “de toda especie de mal” (1 Tesalonicenses
5:22); también hay libertad de mucho de lo que es legitimo,
pero secundario. La persona enteramente santificada no per-
mitird que lo bueno le robe lo mejor de Dios. Al vivir una vida
disciplinada, su constante oracion es: “Sefior, pon una espina
en cada momento de gozo, un gusano en cada calabaza que
pudiera retardar mi progreso espiritual”.

A. Mantener correctas nuestras prioridades

Los cristianos enteramente santificados estan dispuestos
a dejar atras algunas cosas que, en si mismas, no estan mal
pero desisten de ellas porque demandan tiempo, energia,
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talento o dinero que puede ser invertido con mds sabiduria
en el servicio a Dios.

Es en estas dreas en las que hay infinito espacio para el cre-
cimiento y el desarrollo de la santidad. Uno de los grandes de-
safios y aventuras de la vida santa es, en palabras de Harold
Kuhn, “lograr realizar la transicidn de caracter a la practica —de
lo que la gran y crucial experiencia de la limpieza del corazén
hace al transformar una realidad interna en una realidad exter-
na de conducta que es lo que la santidad cristiana implica”.**

El desprendimiento del que estamos hablando estd relacio-
nado a la constante llenura del Espiritu. El cristiano enteramen-
te santificado no estad contento con la limpieza del pecado y
separacién de las cosas secundarias de la vida; sino que desea
ser lleno continuamente del Espiritu. Desea estar arraigado en
Cristo, lleno de la plenitud de Dios. Tiene hambre y sed de gra-
cia abundante, vida plena, de una relaciéon con Dios que trae
poder y perfecciéon de amor.

Existe una plenitud del Espiritu que, segun Daniel Steele,
“debe implicar entera santificacién —la presencia permanen-
te por gracia en el alma del Espiritu Santo, en su plenitud, no
como un don extraordinario, sino como una persona que tiene
el derecho de decidir en cada parte del alma y el cuerpo, que
posee las llaves de los cuartos mas escondidos, y asi ilumina
cada armario y penetra cada grieta de la naturaleza, y llena
todo el ser de amor santo”.*®

B. Continuo crecimiento en la gracia.

La entera santificacion remueve los obstaculos fundamen-
tales que impiden crecer en la gracia. En la vida de santidad
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existe la nutricidon producida por las gracias cristianas, un au-
mento en producir los frutos del Espiritu y aun profundidad
de vida espiritual, aumento de gozo en la comunién con Dios,
fortalecimiento del caracter y aumento del interés y compasion
por el préjimo. Pedro se refirié a este crecimiento de manera
especifica:

“Como todas las cosas que pertenecen a la vida y a la
piedad nos han sido dadas por su divino poder, mediante
el conocimiento de aquel que nos llamé por su gloria y
excelencia... Vosotros también, poniendo toda diligencia
por esto mismo, afiadid a vuestra fe virtud; a la virtud,
conocimiento; al conocimiento, dominio propio; al domi-
nio propio, paciencia; a la paciencia, piedad; a la piedad,
fecto fraternal; y al afecto fraternal, amor. Porque si es-
tas cosas estdn en vosotros, y abundan, no os dejardn
estar ociosos ni sin fruto en cuanto al conocimiento de
nuestro Sefor Jesucristo. Pero el que no tiene estas cosas
tiene la vista muy corta; es ciego, habiendo olvidado la
purificacion de sus antiguos pecados” (2 Pedro 1:3, 5-9).

Porque uno estd unido a Cristo y separado de lo secular,
estd preparado para vivir en victoria en cada vicisitud de la
vida. Las circunstancias, aunque dificiles, no pueden agobiar
su espiritu. Por medio de la disciplina, el crecimiento nos
equipa para resistir pruebas y aflicciones, y vivir en la confianza
de que “a los que aman a Dios, todas las cosas les ayudan a
bien” (Romanos 8:28). Es una vida de victoria que se mantiene
momento a momento por medio de la fe activa y obediencia a
Cristo. Hay una vitalidad espiritual que produce una plenitud
de vida y un jubilo que es contagioso.
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C. Nuestro compaierismo santo

AuUn cuando la persona enteramente santificada disfruta de
una relacién personal con Dios, no es una relacion individua-
lizada. Una persona santificada sabe que por gracia es miem-
bro del cuerpo de Cristo. No es algo insignificante que cuando
el Nuevo Testamento llama a los creyentes “santos” o “santi-
ficados”, lo hace en plural. Aquellos que viven una vida san-
ta reconocen que en virtud de estar “en Cristo” forman tam-
bién parte de la comunién de los santos (1 Corintios 12:12-27;
Efesios 4:1-7).

La santidad se sostiene por medio de la vida de Cristo, la
vida de la iglesia, la comunidad de creyentes. No existe tal cosa
como una “santidad solitaria”. Pablo subrayé esta verdad al
proclamar que “Cristo amé a la iglesia, y se entregd a si mis-
mo por ella, para santificarla, habiéndola purificado en el la-
vamiento del agua por la palabra, a fin de presentdrsela a si
mismo, una iglesia gloriosa, que no tuviese mancha ni arruga
ni cosa semejante, sino que fuese santa y sin mancha... Nadie
aborrecid jamas su propia carne, sino que la sustenta y la cui-
da, como también Cristo a la iglesia” (Efesios 5:25-27, 29-30).

Conclusion

El plan de Dios es poseer un pueblo santo. El organismo
corporativo de creyentes cristianos es el cuerpo de Cristo, su
iglesia. La iglesia es santa en el sentido que Dios, por medio de
Cristo, la comprd y la proclama como su posesién y, también,
en el sentido de que hay creyentes en la iglesia que son mo-
ralmente santos o puros de corazon.'® Pedro llamé a esto una
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“nacion santa” (1 Pedro 2:9), el pueblo redimido por Dios, sus
instrumentos para hacer posibles sus propdsitos redentores en
la historia. El establecimiento de la iglesia es el cumplimiento
de la promesa de un nuevo pacto.

La estrategia divina se realiza no sélo por el nuevo pacto —la
ley de Dios escrita en el corazén del hombre— sino también por
la restauraciéon de la imagen divina, comenzada en la regene-
racidon y continuada en la entera santificacion y, ain, mas alla
hasta la glorificacion. “Nosotros todos”, pueblo de Dios, “mi-
rando a cara descubierta como en un espejo la gloria del Sefor,
somos transformados... en la misma imagen, como por el Espi-
ritu del Sefior” (2 Corintios 3:18).

Aunque la transformacién definitiva yace aun en el futuro,
el Espiritu trabaja ahora de manera efectiva en la vida de los
seguidores de Cristo haciéndolos como El.

Pablo enfatizé este crecimiento en ser cada vez mds seme-
jantes a Cristo con estas palabras: “Asi como el pecado reind
para muerte, asi también la gracia reine por la justicia para vida
eterna mediante Jesucristo, Sefior nuestro” (Romanos 5:21).
Esto significa que, como el pecado reinaba anteriormente para
muerte, ahora, por medio de Cristo, reina la gracia —progresiva-
mente, hasta cierto punto, pero mds poderosamente. j“Cuan-
do el pecado abundd, sobreabundd la gracia”! (v. 20).

“A su semejanza” —el legado de cada creyente. Reclamemos
nuestra herencia, caminemos en fe y obediencia, y oremos con
un deseo ardiente”:
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Salvador mio, como tu eres

Puro y santo quiero vivir.
Dejando atrds los vanos placeres,
En tus pisadas quiero sequir.

Coro

Hazme, oh Cristo como tu eres,
Mi ser inunda con tu poder.

Ven en tu gloria, Padre bendito,
Tu semejanza quiero tener.

Quiero ser ddcil, manso y humilde,
Siempre sumiso, siempre leal;

Mi ser entero gloria te rinde,
Busca anhelante tu santidad.

Hoy purifica toda mi alma
Con fuego santo de tu altar,
Que desarraigue todo lo malo
Para que tu la puedas usar.

— Thomas O. Chisholm

(“Oh, to Be Like Thee”; traduccién al espafiol del himnario
Gracia y Devocidn, bajo el titulo “Salvador mio, como tu eres”).
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EL AMOR MAS EXCELENTE

"€l cielo de los cielos es amor. No hay nada mds elevado en
religio’n; no existe, en efecto, nada mds; si usted busca algo dife-
rente que amor, estd buscando muy lejos del objetivo; se desvié
del camino real. X cuando usted le pregunia a otros, '(Recibio
usted esta, o esa otra bendicion?” Si con esto quiere decir algo
mds que amor, estd equivocado; usted los estd desviando del
camino y estd dandoles pistas falsas. grdbelo en si corazon,
desde el momento en que Dios lo salvs de todo pecaclo, usted
estd destinado a nada mds que, sino mds del amor Ulescripto en
el capitulo I3 de T de Corintios. Hasta que llegue al seno de
Abraham, no podrci lograr mds que esto”.

— Juan Wesley
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Nuestro desafio como predicadores de santidad ha sido
destacado por W. E. Sangster con las siguientes pala-
bras: “Nada, sino un aumento de santos hard a la iglesia
poderosa en el mundo... La iglesia no se halla despre-
ciada porque es santa; es rechazada porque no es sufi-
cientemente santa”.” El obispo Gerald Kennedy sefialé lo
mismo cuando declaré que el ser humano en las calles
estd buscando las marcas de santidad en los miembros
de la iglesia.

Como ministros, renovemos nuestro pacto de predicar
santidad y desafiar a nuestra gente a desear y buscar la
entera santificacion que esta disponible por la muerte y
resurreccion de Cristo y por el don de su Espiritu. Guiar-
los hacia la “plenitud de la bendicion” y, aun mds alld,
para que puedan amar con el mismo amor de Cristo, pro-
ducird un gozo sin igual.

Nuestro objetivo es ser claros, es decir, que “la entera
santificacion no es mds ni menos que amor puro; el amor
expulsa al pecado y gobierna tanto el corazén como la
vida del hijo de Dios. El fuego purificador consume todo

lo que es contrario al amor”.?

Es mi oracion que este sencillo sermdn de santidad, pre-
sentado aqui en apenas algo mds que un simple bosque-
jo, pueda inspirar su corazon y mente al ministrar en el
nombre de Cristo y por medio del poder santificador de
su Espiritu.
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E| amor més excelente
| Juan 41021 (v.17)

Un ejemplo de sermé6n de santidad expositivo

Introduccion

El amor de Dios es la definicion y la declaracién del amor puro,
amor por el cual todos los amores deben ser evaluados y medi-
dos. Ha sido derramado sobre un hombre indigno y demostrado
en la propiciacién por los pecados de ese hombre (v. 10).

El amor de Dios en Cristo “derramado en nuestros corazo-
nes por el Espiritu Santo” (Romanos 5:5; ver también Tito 3:4-
6) es el ejemplo a imitar por el hombre en todas sus relaciones
personales y sociales. Este amor es, por si mismo, la fuente y el
poder de todos los demas amores.

Juan Wesley compard este amor de Dios en el hombre con
santidad y vida santa. El ensefié que “perfeccidn cristiana”, o
“perfecto amor”, es amar a Dios con todo el corazén, alma,
mente y fuerzas, y a nuestro préjimo como a uno mismo”.

La validez de la afirmacién de Wesley nace del pasaje que
tenemos ante nosotros. El propdsito de toda la epistola es evi-
dente en muchas expresiones, como: “para que sepdis que te-
néis vida eterna” (1 Juan 5:13); “para que no pequéis” (2:1);
“para que vuestro gozo sea cumplido” (1:4). El propdsito de
Juan es dirigir a los creyentes hacia la plenitud del amor de



El amor mds excelente

Dios. Lo hace al describir su visién de santidad cristiana, la cual
es amor perfecto hacia Dios y hacia el hombre.

Esta epistola es, por lo tanto, una declaracién de amor, san-
tidad y de vida victoriosa. Refleja una unién con Dios vital y
profunda al enfatizar la verdadera santidad vy justicia. El dis-
cipulo amado de Jesls combina su entendimiento de vida en
Dios y la vida de amor perfecto con la llenura del Espiritu.

El capitulo 4, versiculo 17, y los versiculos que lo rodean,
presentan para los seguidores de Cristo el estandar biblico de
perfecto amor revelado y hecho posible por medio de Jesucris-
to. El énfasis no es tanto en las etapas o crisis de fe y en la expe-
riencia, a través de las que uno atraviesa para lograr este grado
de madurez; sino mas bien en la calidad de vida que resulta de
la actividad divina ejercida por la gracia que salva y santifica. Lo
gue tenemos aqui es una descripcién de la vida de santidad y
de las posibilidades de ser semejantes a Cristo por medio de Ia
plenitud del Espiritu al morar en nosotros.

Nuestro pasaje de la Escritura describe y refleja claramen-
te el caracter de un creyente cuyo amor es hecho perfecto. En
estos 12 versiculos la palabra amor se usa 22 veces. La palabra
usada para “amor” traduce dos palabras diferentes del Nuevo
Testamento que conllevan diferentes significados. Uno (agape)
se usa primeramente para referirse al amor de Dios y se refiere
a un amor profundo y constante que no depende del mérito
de su objeto. El otro (philia) representa el afecto tierno entre
dos seres humanos. En los 22 casos mencionados la palabra
original utilizada es la primera. Es decir que estamos hablando
acerca del tipo de amor manifestado por Dios.

La epistola de Juan expresa tres diferentes pruebas de vida
divina o amor perfecto:

174



PARTE Il - Un ejemplo de sermdén de santidad expositivo

1. Si creemos que Jesus es el Hijo de Dios —por el compromi-
so de nuestra voluntad.

2. Si vivimos vidas de justicia —de rectitud moral y ética.
3. Si tenemos amor hacia otros —aln por nuestros enemigos.

Cuando le preguntaban, “éHay algin ejemplo en la Escritu-
ra de personas que alcanzaron el amor perfecto?” Wesley res-
pondia: “Si, San Juan y todos aquellos a quienes él les habla en
1Juan 4:17”.

Veamos como el apdstol del amor ve un “verdadero” cris-
tiano, alguien que ha sido lleno de amor perfecto. Todos los
que somos cristianos debemos preguntarnos: ¢éAmo yo con un
amor hecho perfecto —con el mismo amor de Cristo?, y que
podamos orar junto con Carlos Wesley:

Amor divino, oh, amor excelente,
iGozo del cielo, que bajo a la tierra!
Haz en nosotros tu humilde morada;
Cordnanos con tu fiel misericordia.
Jesus, tu eres todo compasion;

Tu eres, amor puro e ilimitado,
Visitanos con tu salvacion;

Entra a cada tembloroso corazon.

(énfasis afadido)

I. El amor perfecto manifiesta su excelencia en la comunion
que preserva (1 Juan 1:3-7)

Primera de Juan posee todas las marcas de un sermodn, la
tarea de un pastor que busca edificar a su gente en la fe. El au-
tor emplea contrastes graficos —luz y oscuridad, vida y muerte,
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santo y pecador, amor y odio, Cristo y anticristo. Cada uno de
estos contrastes son practicamente sinébnimos y cualquiera de
ellos puede mencionarse por, casi, cualquiera de los restantes.
Todos ellos pueden expresarse en la frase “comunién y separa-
cion”. Juan asi enaltece la “comunion”, la union inmediata del
alma con Dios que provee justicia en para todas las relaciones
de la vida del cristiano. El amor perfecto crea y preserva esta
comunion.

A. Esta comunidn es un don de Dios por medio de Jesu-
cristo (4:10)

El pecador no puede amar a Dios o tener relacién con El
(“No que nosotros hayamos amado a Dios”). Nosotros éramos
enemigos de Dios y, aun asi, Cristo murid por nosotros. Fue el
amor de Dios, no nuestro mérito o nuestro atractivo, que lo
llevé a El a proveer un medio para nuestra salvacion.

“Le amamos a él, porque él nos amd primero” (4:19). El
amor de Dios por el hombre no es una respuesta a nuestro
amor. Nuestro amor, mds bien, depende de, y es el resultado
de, su amor. El amor real en su origen no es humano sino divi-
no. El amor humano, en el mejor de los casos, es sélo respues-
ta; nunca es original y espontaneo. Lo maravilloso del método
de Dios para ser humano es que El los ama para que lo amen
—por su gracia preveniente y por su gracia transformadora. En
esto su amor manifiesta su excelencia.

B. Esta comunidn se hace posible por la remocion de nuestros
pecados (4:10)

El Padre “envid a su Hijo en propiciacion por nuestros peca-
dos”. La palabra griega para “propiciaciéon” se usa sélo aquiy en
2:2, y sin ninguna referencia a quien se le ofrece. No debe ser
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entendida como un intento de apaciguar a Dios sino como una
referencia al medio personal por quien Dios muestra su mise-
ricordia a aquellos que creen en Cristo. De esta manera la pa-
labra debe ser interpretada como un “sacrificio de expiacion”.

En y por medio de Cristo el hombre halla misericordia, per-
dén por sus pecados y paz con Dios. De esta manera, se elimina
la alienacién y enajenacion que separaban al hombre de Dios.
Se quitaron la culpa y el poder del pecado, que doblegaban
la vida del ser humano y lo ataban. El cristiano queda recon-
ciliado con Dios por medio de la muerte de Cristo, se abre un
“camino nuevo y vivo” que nos permite acceder al Padre (He-
breos 10:19-20). Esto elimina la contaminacion del pecado, el
espiritu de egocentrismo que impide el crecimiento en la gra-
cia. En lo que se refiere a tratar efectivamente con el problema
del pecado, el perfecto amor de Dios manifiesta su excelencia.

C. Esta comunion descansa en la confesion de Cristo como
Salvador y Sefior (4:14-15).

El testimonio descripto, “nosotros hemos visto y testifica-
mos”, expresa el comun y continuo testimonio de la iglesia (cf.
1:1-5) como es apropiado por la fe personal de cada creyen-
te. La confesion de que “Jesus es el Hijo de Dios” no un mero
asentimiento mental, ni tampoco una declaracién de, un hecho
concreto —pues el diablo también tiene este tipo de fe y “tiem-
bla” (Santiago 2:19). Mas bien, es el reconocimiento publico y
la aceptacién de la persona de Cristo como divino salvador. Es |a
sumisién a El como Sefior y confiar en El para salvacién. Aquel
gue lo reconoce en su corazon y lo confiesa con su boca, recibe
a Cristo y la vida eterna (cf. Romanos 10:9-10).

El cristiano que confiesa esto halla que “Dios permanece
en él, y él en Dios” (1 Juan 4:15). Esta presencia reciproca en
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Dios y en Cristo implica la mas intima comunidn con el Padre y
con el Hijo, por quien el primero es revelado. Las condiciones
de esta relacién son amor, confesién y obediencia. Los efectos
son una vida plena de frutos y aceptacion. La evidencia es la
posesion del Espiritu Santo, que derrama el amor de Dios en
el corazdn e inspira ese sentimiento filial que nos permite orar
“iAbba, Padre!” (Romanos 8:15; Galatas 4:6). Reconocer al Pa-
dre y su obra, que es resultado de la gracia de Dios, certifica la
auténtica relacién de hijo.

El amor perfecto preserva esta comunidén —asi manifiesta su
excelencia.

Il. El amor perfecto manifiesta su excelencia en la seguri-
dad que provee

El hombre no puede lograr la aceptacion de Dios por medio
de buenas obras o acumulando méritos, tampoco por medio
de nuestra posicidn social y econdmica —sino, sélo por gracia
por medio de la fe en Jesucristo. El apdstol Pablo fallé en su
intento de hallar paz con Dios por medio de su propia justicia.
Habia sido circuncidado al octavo dia de vida, pertenecia a la
descendencia de Israel, de la tribu de Benjamin, era hebreo de
hebreos y fariseo. Perseguia a la iglesia con celo, lo que en la
mente judia era una virtud. En cuanto a la ley, era intachable.
Pero, su dependencia en todas estas “virtudes” sélo aumenta-
ba su culpa y ponia aln mas en evidencia su extrema pobreza
espiritual. Pero cuando se encontrd con Jesucristo en su cami-
no a Damasco y aceptd Su justicia, su vida fue transformada
y fue aceptado en “el amado”. Luego testifica en Filipenses:
“Pero cuantas cosas eran para mi ganancia, las he estimado
como pérdida por amor a Cristo” (3:7).
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A. Dios nos asegura que le pertenecemos al darnos su Espi-
ritu de amor (1 Juan 4:13)

La esencia de la seguridad cristiana es el don del Espiritu
Santo (ver 1 Juan 3:24; también Romanos 8:15-16). Aqui esta
la divina presencia de quien Jesus dijo que lo pediria al Padre
para que la enviara a sus discipulos y a todos sus seguidores,
por todas las edades (Juan 14:16). El Espiritu Santo trae segu-
ridad al cristiano porque el diablo ha sido juzgado, y todos los
gue moran en Dios, y Dios en ellos, poseen esa victoria sobre
el malo (Juan 16:11).

El Espiritu Santo es la prueba cristiana de ser aceptado por
Dios. Su presencia permite al cristiano saber que pertenece a
Dios. El Espiritu es la evidencia de la comunidn que existe en la
comunidad del Cuerpo de Cristo, porque todos experimentan
la misma presencia. Mientras, por un lado, el Espiritu Santo res-
peta y mejora la individualidad de cada creyente, se hace posi-
ble con su presencia una unicidad que asegura a cada miembro
ser parte del comun companerismo hecho posible por medio
de El. Esta unanimidad es la unidad de su fe en Jesucristo. Esta
confesion la motiva la presencia del Espiritu.

Es por esta razdn que el Espiritu centra la atencidn en la per-
sona de JesuUs. Cuando nosotros decimos “sentir el Espiritu”,
lo que queremos decir es que sentimos la presencia de Cristo.
Cuando el Espiritu mora en nosotros, nos capacita para exaltar
a Cristo, esto es la confirmaciéon de que le pertenecemos.

B. Dios nos da la sequridad, o “confianza”, para el dia del
juicio —por medio de Cristo (1 Juan 4:17)

Vivir en el amor de Dios y permitir que fluya por nuestro me-
dio hacia otros lleva fruto de confianza santa. El temor del jui-
cio se desvanece porque vemos en la persona de nuestro Juez
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a aquel que murid por nosotros, regenerd nuestros corazones
y nos llend con su misma presencia. El escritor de Hebreos ex-
presa una ansiedad virtualmente universal de la humanidad
cuando dice que todos moriran y después de esto enfrentaran
el juicio (9:27). Ya sea el juicio del gran trono blanco (Apocalip-
sis 20:11-15) o el juicio de las consecuencias de esta vida, esto
produce temor.

El amor de Dios en nuestros corazones brinda confianza por-
gue uno conoce que el Juez de todo esta realizando su propési-
to en nuestra vida. Esta confianza llega al creyente porque esta
siendo transformado a imagen de Cristo, el estdndar por el cual
serd juzgado. Lo que se le pedira al creyente al final ya sucede
por medio del amor de Dios que limpia y capacita el corazén
del hijo de Dios. El amor de Dios nos quita el temor ante el jui-
cio, porque juicio es lo que acontece en la persona en quien el
amor de Dios es hecho perfecto.

Juan declara con firmeza, “como él es” —puro, santo, amo-
roso— “asi somos nosotros en este mundo” (v. 17) —salvos de
nuestros pecados, hechos como El “en la justicia y santidad
de la verdad” (Efesios 4:24). La base de nuestra confianza, en-
tonces, es la presente semejanza a Cristo. Nuestra semejanza
esencial no es en nuestras pruebas, o persecuciones, o sufri-
mientos, ni siquiera en el hecho primario de que no somos de
este mundo como El no es de este mundo. M4s bien, es en el
hecho de que somos justos como El es justo. Somos semejan-
tes a Cristo en su cardcter y su Espiritu.

C. El perfecto amor echa fuera el temor (1 Juan 4:18)

En el “amor no hay temor” porque el miedo separa pero
el amor une. El amor que es perfecto hecha fuera el temor. El
miedo tiene que ver con el castigo de Dios y es un aspecto de
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su disciplina —“el temor lleva en si castigo”. Quien teme lo hace
porque no ha sido perfeccionado en amor y por lo tanto se
aisla de Dios.

Bengel dijo que existen cuatro clases de personas:

1. Aquellos que no tienen miedo ni amor —los no regenera-
dos, inconversos. No poseen ni amor ni temor de Dios.

2. Aquellos que tienen temor de Dios, pero no lo aman —los
no regenerados pero que ya tienen conviccion; ya capta-
ron un destello de su pecaminosidad y tienen temor.

3. Aquellos que tienen temor y amor —los nuevos regene-
rados, bebés en Cristo, recién convertidos. Aman a Dios
pero aun tienen temor por causa de su impureza interior.

4. Aquellos que sdlo tienen amor por Dios —los cristianos en
quien el amor de Dios fue perfeccionado. Aquellos cuyo
corazén fue limpiado de todo pecado interior y fueron en-
teramente santificado (para usar nuestra terminologia).

Alguien le preguntd al Dr. J. G. Morrison: “éCudnta religidon
necesita el hombre para llegar al cielo?” El respondié:
“Suficiente como para sentirse cdmodo en la presencia de un
Dios santo”. Para esto es necesario un corazén santo.

“El perfecto amor echd fuera el temor”.

No debemos suponer que el amor de Dios implantado en el
corazon del ser humano es imperfecto en si mismo; lo es sélo
hasta cierto punto. Pero puede haber un menor o mayor grado
de lo que es perfecto en si mismo. Asi también sucede con res-
pecto al amor que tienen los seguidores de Cristo. No estamos
para imaginar que el amor de Dios echa todo tipo de miedos
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del alma —el miedo de caer de una gran altura, miedo al fuego
y muchos otros. Pero el perfecto amor echa fuera el temor al
“tormento” —miedo hacia el mismo Dios. Estamos frente a El
en adoracién y reverencia, pero no nos escondemos de El por
miedo a ser juzgados caprichosamente.

Cuanto mds crecemos como cristianos en la gracia, mas son
removidos otros tipos de miedo: miedo a fracasar, miedo a que
otros nos traicionen, miedo a las opiniones de la gente. Estos
tipos de miedo distorsionan nuestra perspectiva, afectan las
relaciones, retardan el crecimiento y anulan el desarrollo. Hay
miedos que enceguecen el juicio moral e inflaman las pasiones.

El amor es positivo; el miedo es negativo. Estos son mu-
tuamente exclusivos. Cuanto alguien mas ama, menos teme.
Cuando mds teme, menos ama. Aunque algunos miedos pue-
den ser utiles, “No hay nada constructivo que el miedo haga
por nosotros que el amor y la confianza no puedan hacer me-
jor” (T. E. Martin). El amor perfecto nos capacita para aceptar
cada diay todo lo que trae consigo, en confianza y con valor. Asi
es como muestra su excelencia.

Ill. El perfecto amor muestra su excelencia en el servicio
que promueve (1 Juan 4:7-8, 11, 20-21)

A. El amor a otros se encuentra arraigado en el amor por
Dios, o en el amor de Dios (v. 21)

“Si Dios nos ha amado asi, debemos también nosotros amar-
nos unos a otros” (v. 11). Nosotros debemos amar a aquellos
gue son parte de la comunién de creyentes. Aln asi, Jesus le
dijo a sus discipulos que si ellos amaban sélo a aquellos que les
amaban, no tendrian recompensa (Mateo 5:46). Esto incluye
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amar a nuestros enemigos e incluye amar a quienes nos persi-
guen (Mateo 5:43-45). Amar a otros, aulin a nuestros enemigos,
no es algo tan inalcanzable cuando vemos la actividad de Dios
en nosotros. El amor que tenemos por Dios y otros, procede
de la presencia de Dios que mora en nosotros. Dios mora en
aquellos que lo aman vy, de esta manera, su amor se perfeccio-
na en ellos.

El amor perfecto es la obra de Dios en el corazén del creyen-
te. Parte de la naturaleza de Dios es no sélo amar sino, ademas,
hacer posible llevar ese amor a su realizacion plena o perfec-
cion. La santidad cristiana es el fruto de la relacidon de amor con
Dios. Es lo que El pretende para cada uno que ha nacido otra
vez del Espiritu.

La iniciativa, desde ya, pertenece a Dios. Nosotros no per-
feccionamos su amor en nosotros, El lo hace. Cuando abrimos
nuestros corazones al amor de Dios en compromiso, consa-
gracion, fe y obediencia, estamos unidos al propdsito para el
cual nos creé Dios. Comenzamos a ser lo que deseamos llegar
a ser. Esta intencién se hace concreta a medida que el amor
de Dios se perfecciona en nosotros. Al tener esta perfeccién
de amor, uno puede ver a Dios. Jesus dijo, “Bienaventurados
los de limpio corazdn, porque ellos veran a Dios” (Mateo 5:8).
Esta perfeccidén o pureza de corazén es un amor desinteresado
y generoso que no ama esperando recibir algo en retorno sino
gue haya su gozo en dar.

B. Odio, o desinterés por otros, evidencia la falta de perfecto
amor (1 Juan 4:20).

Juan plantea una pregunta retdrica: Si alguien “no ama a su
hermano a quien ha visto, ¢{cdmo puede amar a Dios a quien
no ha visto?” La implicancia es que si un hombre falla en la

183



El amor mds excelente

responsabilidad de amar a alguien con quien interactla dia-
riamente, no puede realizar la tarea mas compleja de amar a
alguien a quien nunca vio y cuya existencia es invisible para
él, excepto por medio de los ojos de la fe. Juan, hasta aqui,
no menciond directamente nuestro amor por Dios. Ahora él lo
saca alaluz e insiste que nuestro amor por Dios es validado por
nuestro amor hacia otros.

Amar a otros, con un amor perfecto no es algo opcional sino
un mandamiento: “Tenemos este mandamiento de él: El que
ama a Dios, ame también a su hermano” (v. 21). Esto puede ser
una referencia al sumario de la ley mosaica que llama a amar
a Dios con todo el corazén y al préjimo como a uno mismo
(Levitico 19:18; Deuteronomio 6:5; Mateo 22:37-39; Marcos
12:30-31; Lucas 10:27). El mandamiento es un mandamiento
de amor. Amor, al ser la verdadera naturaleza de Dios, contiene
su propia motivacién que le lleva a autoexpresarse hacia otros.
La prueba de que el amor es real, perfecto, en su pleno sentido
cristiano, yace en él en la accion abierta hacia la que se dirige.
No hay amor real por Dios que no se manifiesta a si mismo en
obediencia a sus mandamientos —amor que es vivido en cada
oportunidad en todos los segmentos de nuestra sociedad. En
esto se manifiesta la excelencia del amor perfecto.

Conclusion

La belleza de este pasaje de la Escritura sélo es comparable
con 1 Corintios 13 —el “himno del amor”. “Dios es amor” (1
Juan 4:16). El dio a conocer su amor al hombre por medio de su
Hijo, despertando como un eco la respuesta del hombre, que
se hace evidente en actos visibles de servicio a otros.
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La pregunta es: ¢Ha llegado la belleza de este amor perfec-
to a decorar nuestras vidas? ¢Hemos confesado nuestra falta
de amor vy la consagracién de nuestra vida a Dios? ¢ Amamos a
Dios en este momento con todo nuestro corazén, alma, mente
y fuerzas, y a nuestro prdjimo (también a nuestros enemigos)
como a nosotros mismos?

Si asi no es, por su gracia podemos lograrlo. Su amor puede
ser implantado en nuestros corazones por medio de la llenura
del Espiritu Santo. Por fe podemos recibir a aquel que es amor,
permitiéndonos y capacitdndonos para amar “porque él nos
amo primero”. “En esto nuestro amor es hecho perfecto”.

Asi este amor manifiesta su excelencia sobre todo otro amor.
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APENDICE

Esto creemos:

«La doctrina y experiencia de santificacién como una segun-
da obra de gracia;

»que... Dios... es santo en naturaleza, atributos y propésito;

»Creemos en el Espiritu Santo... que El estd siempre presen-
te y eficazmente activo en la Iglesia de Cristo y juntamente con
ella, convenciendo al mundo de pecado, regenerando a los que
se arrepienten y creen, santificando a los creyentes y guiando a
toda verdad la cual esta en Jesucristo;

»que el pecado original continlda existiendo en la nueva vida
del regenerado, hasta [ser desarraigado] que el corazon es to-
talmente limpiado por el bautismo con el Espiritu Santo;

»Creemos que Jesucristo, por sus sufrimientos, por el derra-
mamiento de su preciosa sangre, y por su muerte [meritoria] en
la cruz, hizo una expiacion plena por todo el pecado de la hu-
manidad, y que esta expiacion es la Unica base de la salvacion...

»que la enterasantificacién esaquel acto de Dios, subsecuente
a la regeneracion, por el cual los creyentes son hechos libres del
pecado original, o depravacién, y son llevados a un estado de
entera devocién a Dios y a la santa obediencia de amor hecho
perfecto. Es efectuada por el bautismo con el Espiritu Santo y
encierra en una sola experiencia la limpieza del corazén de
pecado, y la presencia permanente del Espiritu Santo, dando al
creyente el poder necesario para la vida y servicio.
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»La entera santificacién es provista por la sangre de Jesus,
es efectuada instantdneamente por fe, y es precedida por la
entera consagracion; y el Espiritu Santo da testimonio de esta
obray estado de gracia.

»Esta experiencia se conoce también con varios nombres
gue representan sus diferentes fases, tales como “perfeccion

” “ ” o

cristiana”, “amor perfecto”, “pureza de corazén”, “bautismo
n “"

con el Espiritu Santo”, “plenitud de la bendicidn” y “santidad
cristiana”.

Pasos hacia la santidad

I. SANTIFICACION INICIAL (Conversién); justificacion, rege-
neracion, adopcion

A. Arrepentimiento —confesién y abandono de todos los pe-
cados pasados, conocidos y no conocidos

B. Restitucién —corregir todo lo malo, en la medida que sea-
mos capaces Y, en algunos casos donde otros no sean lastima-
dos con nuestra accion.

C. Fe —aceptar la promesa de Dios de perddn y confiar en-
tregdndose uno mismo a Dios; confianza en la misericordia de
Dios y no en nuestros propios méritos.

D. El testimonio del Espiritu —el Espiritu de Dios llevando
testimonio a nuestro espiritu de que somos hijos de Dios, una
nueva criatura en Cristo

E. Caminar en la luz —obediencia a Dios en el dia a dia y fide-
lidad en el servicio. Alli habra una creciente conciencia de una
oposicion interna que obstruye nuestro testimonio e insiste en
gue vivamos segun nuestro propio y egoista estilo de vida.
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Il. ENTERA SANTIFICACION (limpieza de la naturaleza del
pecado y llenura del Espiritu Santo)

A. Un claro reconocimiento de la nuestra conversién —con-
ciencia de que hemos sido aceptados por Dios y que no somos
desobedientes a sus mandamientos.

B. Sed y apetito creciente por Dios —reconocer nuestra ne-
cesidad de completa limpieza del pecado interno y un deseo
creciente de que nuestra voluntad se amolde con la voluntad
de Dios.

C. Evitar todo aquello que pueda danar nuestra influencia a
favor de Dios —una disposicion a dejar de lado aun cosas legiti-
mas si es que limitan nuestro servicio a Dios y a otros.

D. Una busqueda definitiva por la bendicién —una expresion
de nuestra determinacion de pertenecer totalmente a Dios.

E. Consagracion —la rendicion, de una vez y para siempre, a
Dios de nuestro ser redimido —tiempo, talento, tesoros, pasa-
do, presente y futuro; un abandono total hacia Dios.

F. Apropiacion por fe —la aceptacion del don de Dios de
la llenura del Espiritu, permitiendo que Dios tome control
completo de nuestra vida sin reservas.

I1l. SANTIFICACION CONTINUA (crecimiento en la gracia)

A. Caminar en la luz continuamente —reconocimiento de
nuestras omisiones vy faltas; alabar a Dios por todas las cosas
buenas; aceptacidn gozosa de su voluntad y liderazgo.

B. Cultivar por gracia las virtudes de Cristo; una vida de gozo,
reflejando a Cristo, paz y victoria.
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C. Aumento de nuestra sensibilidad por nuestras obligacio-
nes sociales y oportunidades de expresar a otros el amor de
Dios.

IV. SANTIFICACION FINAL (glorificacion)

A. El don de un cuerpo perfecto, glorificado, como el cuerpo
de Cristo resucitado.

B. La completa restauracion de todo lo que se perdid en la
caida de Adan.
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(Glosario de términos

Términos generales de santidad

1. Bautismo con el Espiritu Santo —una expresién amplia que
incluye la entera santificacion, la limpieza moral del corazon,
pero enfatiza la actividad positiva de Dios —capacitando para el
servicio, etc.

2. Perfeccion cristiana —algunas veces usado como sindnimo
de entera santificacidn; sin embargo, generalmente se refiere a
la vida —ambos aspectos, actitud y actos— de santidad

3. Llenura del Espiritu —enfatiza la presencia de Dios en la
vida del creyente; enfatiza el aspecto progresivo y continuo de
la vida llena del Espiritu. Hay sélo un bautismo en al sentido
de limpieza instantanea y capacitacién, aunque hay “muchas
llenuras”.

4. Santo —la condicion de ser apartado para el servicio a
Dios —ambos, personas y cosas; la condicidn o estado de ser
moralmente puro, libre de pecado.

5. Santidad —expresa la condicién o cualidad de quien es
santo; es la consecuencia de haber sido santificado; general-
mente se refiere a la vida de santidad.

6. Santificar —(1) hacer sagrado o santo; separar para un uso
santo; consagrar por medio de los ritos apropiados; consagrar
(2) hacer libre del pecado; limpiar de corrupciéon o polucidn
moral; purificar.
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7. Santificacion —el acto y/o proceso por el cual uno es he-
cho santo; la actividad de Dios por la cual los afectos del hom-
bre son purificados de pecado y exaltado a un amor supremo
a Dios.

8. Santificacion (inicial) —el lavado o limpieza de la culpa del
pecado; el principio de la vida de santidad, simultanea con la
regeneracion.

9. Santificacion (entera) —el lavado o limpieza de la polucion
o espiritu del pecado, subsecuente a la regeneracién; es el acto
de Dios realizado instantdneamente por medio de la fe en el
gue el creyente es limpiado de la esencia del pecado y lleno
con el amor de Dios.

10. Santificacion (continua) —limpieza momento a momento
condicionada a obediencia momento a momento vy fe; la con-
tinua actividad de Dios en el cristiano, capacitandolo para pro-
gresar y crecer en la vida de santidad.

11. Amor perfecto —es la expresion del espiritu o tempera-
mento, o atmdsfera moral, en la que vive el enteramente santi-
ficado (J. A. Wood); una alianza indivisa con la voluntad de Dios
y una busqueda activa del bienestar de otros, aun de nuestros
enemigos.

Términos relacionados a la santidad

1. Adopcion —aquel acto de Dios por el que somos introdu-
cidos a la familia de Dios y se nos dan todos los derechos, pri-
vilegios y la herencia de hijos. Sucede al momento de la con-
version.

192



2. Expiacion —la obra reconciliadora de Dios lograda por me-
dio de la muerte de su Hijo en el Calvario.

3. Mente carnal —el espiritu de insumisidén en el hombre;
egocentrismo por el cual el hombre no se sujeta a la ley de
Dios; un espiritu contrario al Espiritu de Cristo.

4. Consagracion —acto del hombre por el que se separa para
Dios, aunque es capacitado por la gracia de Dios. Mientras que
cada persona en busca de salvacién hace un completo com-
promiso con Dios, hasta el punto en que le es posible y estd
consciente de la necesidad, técnicamente, este es un acto de
una persona regenerada.

5. Depravacion —denota la pecaminosa perversion de la na-
turaleza del hombre, que afecta a cada miembro de la familia
humana; profanacién, corrupcion, espiritu de degeneracion,
gue permanece aun después de la conversion.

6. Erradicacion —es el acto de Dios por el cual la raiz del pe-
cado es removida, destruida, limpiada. Aunque la palabra no se
halla en la Biblia, expresa el significado biblico de “crucificar”,

”n «u ”n

“eliminar”, “purgar”, “sacar” y algunos mas.

7. Glorificacion —la perfeccidn del cuerpo dada al hombre en
el ultimo dia y disefiado segun el cuerpo resucitado de Cristo.

8. Flaquezas —se refiere a los poderes naturales del hombre
afectados, resultado de la caida del hombre y de la conducta
pecaminosa del mismo. Algunas veces producen errores, fallas
de juicio, acciones equivocadas.

Aun cuando estas “fallas” no son, estrictamente hablando,
pecados, necesitan el perddn de Cristo y el beneficio de su ex-
piacién.
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9. Justificacion —es el acto de Dios por el cual el hombre es
perdonado de su pecado y aceptado por Dios. Sucede en la
conversion a Dios.

10. Pecado original —describe la fuente u origen del pecado
del hombre, perversion de naturaleza que lleva al surgimiento
de manifestacién de pecado; también llamado pecado “inna-
to” o de “nacimiento”.

11. Regeneracion —es el acto de Dios por el cual el hombre
es hecho nuevo, nacido de arriba o del Espiritu, resucitado de
la muerte del pecado a una nueva vida en Cristo. Es simultanea
con la justificacién y la adopcidn.

12. Pecado (pecados) —acciones externas o actitudes inter-
nas que incurren en culpa, requieren perdon.

13. Pecado (pecaminosidad) —contaminacién, o espiritu de
desobediencia, que mueve a procurar hacer siempre nuestra
voluntad, requiere limpieza.

Otros términos usados en este estudio

1. Inmanencia —cuando se aplica a Dios, se refiere a su cer-
cania, su accesibilidad, su penetrante presencia entre los hom-
bres y en la historia.

2. Soteriologia —viene de dos palabras griegas que significan
“salvacion” y “el estudio de”. Significa, por lo tanto, “el estudio
de la salvacidon” segln es provisto y realizado por Cristo.

3. Trascendencia —cuando se aplica a Dios, se refiere a su majes-
tad, su gloria, el hecho de ser “totalmente otro” en relacién al hom-
bre. Su poder y pureza trascienden la comprensién del hombre.
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NOTAS

PARTE I

Capitulo 1

1. Oswald Chambers , Conformed to His Image (Fort
Washington, Pa.: Christian Literature Crusade, 1950), 37.

2.0swand Chambers, God’s Workmanship (Fort Washington,
Pa.: Christian Literature Crusade, 1953), 48.

3. Richard S. Taylor, Preaching Holiness Today (Kansas City:
Beacon Hill Press of Kansas City, 1968), 14. También en espanol
bajo el titulo La santidad en el pulpito moderno, Casa Nazarena
de Publicaciones.

4. Ver E. Stanley Jones, Is the Kindom of God Realism? (New
York: Abingdon-Cokesbury Press, 1940), también en espa-
fiol bajo el titulo ¢Es realidad el Reino de Dios?; también The
Unshakable Kingdom and the Unchanging Person (Nashville:
Abingdon Press, 1972).

5. Taylor, Preaching Holiness, Cap. 1.

6. Citado en William M. Greathouse, The Fullness of the
Spirit (Kansas City: Nazarene Publishing House, 1958), prefacio.

7. Gideon B. Williamson, Preaching Scriptural Holiness
(Kansas City: Beacon Hill Press, 1953), prefacio.

Capitulo 2

1. Juan Wesley, “The Circumcision of the Heart”. In Wesley’s
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Standard Sermons, ed. Edward H. Sugden (London: Epworth
Press, 1921), 1:273 citado de aqui en adelante como WSS.

2. Mildred Bangs Wynkoop, “The Preaching of Holiness” (ar-
ticulo no publicado, 1968). Ver también su Theology of Love
(Kansas City: Beacon Hill Press of Kansas City, 1972).

3. Ibid.

4. Juan Wesley, “A Plain Account of Christian Perfection”, en
The Works of John Wesley, ed. Thomas Jackson, 3rd., 14 vols.
(London: Wesleyan Methodist Book Room, 1872; reprint Kan-
sas City: Beacon Hill Press of Kansas City, 1978-79), 11:387. De
aqui en adelante citado como WJW.

5. Manual de la Iglesia del Nazareno 2005-2009, punto 13,
pp. 34-35

6. Para la discusion de algunas de estas “interpretaciones
equivocadas” ver Parte Il, Cap. 7.

7. Textos bdsicos usados por Juan Wesley en la predicacion
de la santidad:

(1) Ezequiel 36:25-26, 29 (10) 2 Corintios 7:1

(2) Mateo 5:8 (11) Galatas 2:20

(3) Mateo 5:48 (12) Efesios 3:14-19

(4) Mateo 6:10 (13) Efesios 5:27(14)

(5) Juan 8:34 ff. (14) Filipenses 3:15(15)
(6) Juan 17:20-23 (15) 1 Tesalonicenses 5:23
(7) Romanos 2:29 (16) Tito 2:11-14

(8) Romanos 12:1 (17) Hebreos 6:1

(9) 2 Corintios 3:17 ff. (18) Hebreos 7:25
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(19) Hebreos 10:14 (25) 1 Juan 2:25-29

(20) Santiago 1:4 (26) 1 Juan 3:3
(21) 1 Juan 15,7 (27) 1 Juan 3:8-10
(22) 1 Juan 1:8-9 (28) 1Juan 4:12-13
(23) 1 Juan 2:5-6 (29) 1Juan 4:17-18
(24) 1 Juan 2:12-15 (30) 1 Juan 5:13-21

Para obtener una lista ligeramente diferente ver W. E.
Sangster, The Path to Perfection (New York: Abingdon Press-
Cokesbury, 1943), 37-52.

8. Manual 2005-2009, punto 14, p. 35.

PARTE 11

Capitulo 3

1. Norman H. Snaith, Distinctive Ideas of the Old Testament
(London: Epworth Press, 1944), 22.

2. Ibid., 30.

3. A. B. Davidson, The Theology of the Old Testament (Edim-
burgh: T. and T. Clark, 1904), 152.

4. D. Shelby Corlett, The Meaning of Holiness (Kansas City:
Beacon Hill Press, 1944), 14.

5. Asbury Lowrey, Possibilities of Grace (Boston: Christian
Witness Co., 1884), 103

6. R. F. Weidmer, Biblical Theology of the Old Testament
(Minneapolis: Augustana Book Co., n.d.), 72
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7. Emil Brunner, The Christian Doctrine of God (London: Lut-
terworth Press, 1949), 1:164.

8. H. Orton Wiley and Paul Culbertson, An Introduction to
Christian Theology (Kansas City: Beacon Hill Press, 1946), 105.
También disponible en espaiol bajo el titulo Introduccion a la
teologia cristiana, Casa Nazarena de Publicaciones.

9. T. C. Vriezen, An Outline of Old Testament Theology
(Newton, Mass.: Charles T. Branford Co., 1960), 141.

10. George Allan Turner, The Vision Which Transforms (Kan-
sas City: Beacon Hill Press of Kansas City, 1964), 120.

11. Paul Gray, “Jeremiah”, in Beacon Bible Commentary (Kan-
sas City: Beacon Hill Press of Kansas City, 1966), 4:430. También
disponible en espafiol bajo el titulo “Jeremias”, Comentario Bi-
blico Beacon, Vol. 4, Casa Nazarena de Publicaciones).

Capitulo 4

1. La Biblia ocasionalmente se refiere al rostro de Dios (Leviti-
co 17:10; Nimeros 6:25), al brazo del Sefior (Exodo 6:6; Job 40:9;
Salmos 89:13), a la “mano de Jehova” (Jueces 2:15; Isaias 59:1),
al “ojo/s de Jehova” (2 Crénicas 16:9; Salmos 33:18), y asi sucesi-
vamente. Estas expresiones se las denomina antropomorfismos,
una forma de acomodar al conocimiento limitado del hombre e
ilustrar en su inhabilidad de describir lo que es infinito.

2. ). B. Chapman, The Terminology of Holiness (Kansas City:
Beacon Hill Press, 1947), 24.

3. Brunner, Christian Doctrine of God, 2:93.

4. Wiley and Culbertson, Introduction to Christian Theology,
164-65.
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5. WSS, Sugden, ed., 1:188, 183.

6. Para una discusidon de estas teorias, véase H. Orton Wi-
ley, Christian Theology, 3 vols. (Kansas City: Beacon Hill Press,
1940-43), 2:109-19.

7. Juan Wesley, The Doctrine of Original Sin (New York: J.
Soule and T. Mason, 1817), 97, 313.

8. WJW, 9:335.

9. W.T. Purkiser, Belief That Matter Most (Kansas City: Naza-
rene Publishing House, 1959), 44.

Capitulo 5

1. Para una buena discusion y resumen de lo cual aqui de-
pendo, ver Donal Metz, Studies in Biblical Holiness (Kansas City:
Beacon Hill Press of Kansas City, 1971), 56-70; and Turner, Vi-
sion Which Transforms, 27-32, 98-114.

2. Snaith, Distinctive Ideas of the Old Testament, 66.
3. Turner, Vision Which Transforms, 30.

4. lbid., 104.

5. Ibid., 105.

6. WJW, 12:934, 11:395-96.

7. W. T. Purkiser, Conflicting Concepts of Holiness (Kansas
City: Beacon Hill Press, 1953), 51. También disponible en es-
pafol bajo el titulo Conceptos en conflictos sobre la santidad,
Casa Nazarena de Publicaciones.

8. Merne A. Harris y Richard Taylor, “The Dual Nature of Sin”,
en The Word and the Doctrine, ed. Kenneth Geiger (Kansas City:
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Beacon Hill Press of Kansas City, 1965), 96.

9. Los pdrrafos que siguen a continuaciéon se usaron con
permiso de John Knight, The Holiness Pilgrimage (Kansas City:
Beacon Hill Press of Kansas City, 1973), 86-88.

10. Harris and Taylor, Word and the Doctrine, 108.

Capitulo 6

1. D. M. Baillie, God Was in Christ (New York: Charles
Scribner’s Sons, 1948), 194.

2. A. H. Strong, Systematic Theology (Westwood, N.J.: Fle-
ming H. Revell Co., 1907), 266.

3. R. S. Taylor, The Right Concept of Sin (Kansas City: Beacon
Hill Press, 1945), 92. También disponible en espafol bajo el ti-
tulo El concepto correcto de pecado, Casa Nazarena de Publi-
caciones.

4. 1bid., 96.

5. Ibid., 99-100.

6. Wiley, Christian Theology, 1:383.
7. Lowrey, Possibilities of Grace, 179.

8. F. C. Grant, An Introduction to New Testament Thought
(New York: Abingdon-Cokesbury Press, 1950), 184.

9. Ralph Earle, “The Nature and Extent of Atonement”, in
Geiger, Word and Doctrine, 175.

10. James Stewart, A Man in Christ (New York: Harper and
Bros., d.d.), 152-53.

11. Friedrich Buechsel, “Katallasso (Reconciliation) in the
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New Testament”, in Theological Dictionary of the New
Testament, ed. Gerhard Kittel, trans. G. W. Bromiley (Grand
Rapids: Wm. B. Erdmans Publishing Co., 1964), 1:255.

12. Knight, Holiness Pilgrimage, 34.
13. Wiley, Christian theology, 2:264.
14. Knight, Holiness Pilgrimage, 36 f.

15. Earle, Word and Doctrine, 177. Estoy en deuda con el Dr.
Earle por su excelente articulo y por varias de las referencias
usadas en este capitulo.

16. Delbert R. Rose (quoting Paul Rees), “Entirely the Lord’s”
en The Holiness Pulpit, N2 2, Com. Por James McGraw (Kansas
City: Beacon Hill Press of Kansas City, 1974), 36.

17. T. A. Hegre observd que el apdstol Pablo no menciona
explicitamente “pecado” (singular) en los primeros capitulos
de Romanos. Desde 1:1 hasta 5:11 él hablé sdlo de “pecados”
(plural). Desde 5:12 en adelante él se refiere a “pecado” sélo en
singular. “Es muy significativo”, dice Hegre “que en la primera
seccion de Romanos en conexion con pecados, Pablo (habld)
de la sangre de Cristo pero nunca de la cruz. Por el contrario, en
la ultima seccidn Pablo nunca (menciond) la sangre de Cristo
sino sélo la cruz de Cristo”. La distinciéon puede ser un poco
artificial, mientras que Hegre esta sugiriendo que la sangre
de Cristo trata con los pecados cometidos, mientras que la
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